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RESUMO

Este trabalho aborda a infincia quilombola, destacando seus modos de socializacdo e sua
importancia no contexto da comunidade quilombola Pogos-do-lunga. Além disso, esta pesquisa
utiliza uma abordagem historico-social, afastando-se de visdes biologicistas. Os resultados sdo fruto
de uma pesquisa realizada na comunidade Pogos-do-lunga, em Taquarana - AL, entre 2021 e 2023,
com foco nos processos de socializagdo infantil e suas relagdes com o territdrio, a cultura e a saude.
Com efeito, o trabalho ¢ embasado na perspectiva afro, valorizando as interacdes sociais ¢ a
producdo de conhecimento. Os capitulos abordam temas como a historia da infancia, os quilombos
como espacos de resisténcia, a relacdo entre comunidades quilombolas e seus territdrios, a cultura
quilombola e a vivéncia da infancia. Por fim, ressalta- se a contribuicdo deste trabalho para
ampliagdo da compreensdo das diversas formas pelas quais as criangas podem se engajar socialmente,
destacando a comunidade quilombola como um ambiente que valoriza a infancia, além de estimular
o desenvolvimento de sua consciéncia critica, bem como incentivando-as a participar ativamente na
construgdo da resisténcia.

Palavras-chave: infancia quilombola; afro-perspectivismo; territdrios quilombolas; relato
de experiéncia.



ABSTRACT

This work addresses quilombola childhood, highlighting their modes of socialization and their
importance in the context of the Pogo-do-lunga quilombola community. Furthermore, this research
uses a historical-social approach, moving away from biological views. The results are the result of
research carried out in the Pogos-do-lunga community, in Taquarana - AL, between 2021 and 2023,
focusing on child socialization processes and their relationships with territory, culture and health. In
effect, the work is based on an African perspective, valuing social interactions and the production of
knowledge. The chapters cover topics such as the history of childhood, quilombos as spaces of
resistance, the relationship between quilombola communities and their territories, quilombola
culture and the experience of childhood. Finally, the contribution of this work to expanding the
understanding of the different ways in which children can engage socially is highlighted,
highlighting the quilombola community as an environment that values childhood, in addition to
stimulating the development of their critical consciousness, as well as encouraging them to actively
participate in building resistance.

Keywords: quilombola childhood; afro-perspectivism; quilombola territories; experience
report.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

Este trabalho tem como objetivo compreender a infincia quilombola a partir dos
modos de socializagdo que caracterizam o cotidiano da comunidade. Nesse sentido, esses
modos desempenham um papel crucial na forma como as criangas se relacionam com o
territorio e a natureza, além de influenciarem na promog¢ao da saide e no desenvolvimento
cultural. Para atingir o objetivo proposto, abordamos a infincia como uma categoria
historico-social, afastando-nos de abordagens biologicistas que focam primariamente nos
aspectos bioldgicos e cognitivos das criangas. Assim, essas ultimas tendem a retratar as
criancas de maneira passiva e dependente, limitando a compreensdo da sua verdadeira
insercao e papel ativo dentro de suas comunidades.

Nessa perspectiva, entender a infancia como categoria historica e social, sob a
concepgdo afro-perspectivismo, possibilita a compreensdo das normas e ideais que
estabeleceram seu lugar na sociedade e promoveram as disparidades entre criangas e
adultos. Ademais, permite o conhecimento da diversidade da infancia, evidenciando como
essa categoria ¢ vivenciada de formas diversas conforme a cultura e as condigdes
socioeconOmicas dos sujeitos.

Para a realizacdo deste trabalho, além dos aspectos historicos e sociais da infancia,
realizou-se a andlise do didrio de campo, registrado durante as vivéncias da pesquisadora.
Em acréscimo, o interesse em trabalhar com criancas quilombolas surgiu do vinculo
estabelecido durante a pesquisa, originalmente direcionada aos adultos da comunidade.
Durante o processo de pesquisa, houve envolvimento com as criangas enquanto percorriam
o territdrio, o que despertou intensa curiosidade sobre como as criangas ocupavam o
territorio quilombola.

Além disso, a apreciagdo por estudos sobre a descoberta da infancia — como uma
categoria caracterizada pela submissao ao adulto — contribuiu para a realizagdo deste
estudo. Nessa Otica, essa contribuicao deu-se visando empoderar as criangas por meio do
reconhecimento da infancia como uma categoria de atores sociais importantes para a
sustentagdo e transformagdo da sociedade, bem como para a criagdo da cultura e das
ferramentas de resisténcia do quilombo.

Dessa maneira, o entendimento de que a comunidade quilombola possui uma
perspectiva diferente sobre a infancia e o papel de que a crianga deve desempenhar na
sociedade — enquanto produtora de cultura — deu origem a constru¢do do problema desta

pesquisa: quais sao os processos de socializagdo e interacdo que caracterizam a infancia das
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criangas quilombolas de modo a considera-las construtoras sociais de identidade, saberes e

resisténcia?

Para responder a essa pergunta, foi analisado o didrio de campo da pesquisadora, além de
seus trabalhos produzidos, buscando compreender os processos de socializagdo infantil em
relagdo ao territorio, aos adultos, aos conhecimentos e a cultura, que sao as formas que
caracterizam a infincia nesses espacos.

No que concerne ao embasamento teérico, esta pesquisa apoiou-se nos estudos da
afro- perspectivismo, como modo de compreender as versdes sobre a realidade, enfatizando
as interagdes sociais € 0s processos de produgdo de conhecimento, promogao de saude e de
vida cotidiana, sendo, também, espacos de constru¢do de modos de vida infancia.

Feitas estas consideragdes, destacamos que o trabalho se desdobra em cinco secoes,
cada uma abordando temadticas especificas com o intuito de proporcionar uma visao
abrangente e aprofundada sobre a relacdo entre infincia e comunidades quilombolas. Na
primeira se¢do, “Revisdo da Infancia: uma perspectiva historica”, apresentamos um breve
panorama sobre a descoberta da infincia enquanto um conceito, que levaria a uma separagao
entre a vida infantil e a vida adulta. Sob essa mesma o6tica, evidenciamos como as infancias
no Brasil, em suas trajetérias, foram marcadas por violéncias, principalmente com as
criangas € negras, mesmo apos a aboli¢do da escraviddo. Ademais, evidenciamos como o
afro-perspectivismo contribui para o entendimento de uma infancia contextualizada.

Na segunda secdo, “Quilombos: raizes de resisténcia e saber", exploramos uma
reflexdo sobre a construgdo dos termos quilombo e o aquilombamento, sendo,
posteriormente, construida uma apresentagao da colonizagdo do conhecimento quilombola,
seguida de uma explanacdo sobre descolonizagdo e o contracolonialismo do saber
quilombola, finalizando-se com a identidade quilombola e resisténcia.

Em “Territorios quilombolas: um espaco para uma nova forma de viver”, terceira
secdo, oferecemos uma andlise profunda sobre a conexdao vital entre as comunidades
quilombolas e seus territorios. Essa relacao ¢ explorada através de diversas dimensdes que
destacam a interdependéncia entre a preservagdo ambiental, a autonomia territorial e a
melhoria na qualidade de vida desses grupos. Outrossim, a abordagem ¢ embasada na
analise de préaticas e saberes tradicionais, fornecendo um olhar detalhado sobre como essas
comunidades conseguem sustentar suas culturas e modos de vida através de uma relagao
equilibrada e respeitosa com o ambiente.

J& na quarta se¢do, “Cultura e infincia nas comunidades quilombolas: aspectos
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contextuais e praticas cotidianas”, evidenciamos como a producdo de saberes das
comunidades busca se fazer ausente de uma hierarquizacao colonial, promovendo, assim,
novas formas de vivenciar a vida cotidiana e produzindo um movimento circular de

resisténcia comunitarias.

Na quinta se¢do, “Resultados e Discussoes”, apresentamos uma analise abrangente e
coerente da intersecdo entre infancia e comunidades quilombolas, oferecendo contribuigdes
significativas para o campo académico e para o desenvolvimento de politicas publicas
voltadas a essas populagdes.

Por fim, sdo apresentadas as Consideracdes Finais, refletindo sobre os aspectos
observados e discorridos durante a elaboragdo deste trabalho, seguidas das Referéncias

dessa pesquisa.
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2 REVISAO DA INFANCIA: UMA PERSPECTIVA HISTORICA

De acordo com Carneiro (2014), ao longo da histéria, a concep¢do de infancia nao
permaneceu constante, mas foi, sim, uma constru¢ao que se desenvolveu em conjunto com
o surgimento da sociedade burguesa. Na era moderna, essa visdo da infancia foi
universalizada, estabelecendo um modelo de crianca ideal, frequentemente alinhado aos
valores e ideais da classe média.

Feitas essas consideragdes, destacamos que, nessa se¢do, apresentamos um breve
panorama sobre a descoberta da infancia enquanto um conceito, o qual levaria a uma
separacao entre a vida infantil e a vida adulta. Em seguida, evidenciamos como as infancias
no Brasil, em suas trajetorias, foram marcadas por violéncias, principalmente com as
criangas negras, mesmo apés a abolicdo da escraviddo. Por fim, destacamos como o afro-

perspectivismo contribui para o entendimento de uma infancia contextualizada.

2.1 A DESCOBERTA DA INFANCIA

O conceito de infdncia é caracterizado como uma constru¢do moderna, conforme
discutido por Sarmento (2004, p. 3 apud Carneiro, 2014, p. 320), que destaca que “a ideia
de infancia ¢ uma ideia moderna”. Essa reflexdo proposta relaciona-se com a emergéncia
historica da infancia, como observado por Kohan (2003, p. 3 apud Carneiro, 2014, p. 318), ao
contrastar a percep¢do contemporanea com a visdo medieval na qual ndo havia uma nocao
de “infancia” distinta, contudo, uma fase breve e vulneravel da vida.

De acordo com Aries (1981), a concepcao contemporanea da infincia ndo existia
antes.

Segundo ele,

[...] a descoberta da infancia comegou sem duvida no século XVII, e sua evolugéo
pode ser acompanhada na histéria da arte e na iconografia dos Séculos XV e XVI.
Mas os sinais de seu desenvolvimento tornaram-se particularmente numerosos e
significativos a partir do fim do século XVI e durante o século XVII (Aries, 1981,
p. 65).

Antes dessa visdo, a crianga ndo desfrutava de uma liberdade para explorar seu
proprio mundo. Dessa maneira, ela ndo recebia um tratamento especial, mas era vista como
uma versao em miniatura de um adulto. Assim que deixava de depender da mae ou da ama,
a crianga era prontamente integrada ao universo adulto, assumindo, assim,

responsabilidades e tarefas, pois acreditava-se que ela ja possuia certo discernimento sobre
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si e o mundo ao seu redor. Todavia, isso ndo significa que as criancas eram negligenciadas
ou ignoradas; eram, pois, consideradas como folhas em branco e cabia aos adultos a tarefa
de moldar seu carater e sua compreensao racional, de acordo com os escritos de Caneiro
(2014).

Isso mudou com a emergéncia do “sentimento da infancia”, conforme observado por
Aries (1981), resultando em novas praticas sociais e familiares que colocavam a crianga no

centro das atencdes, sendo importante

O século XVII na evolugdo dos temas da primeira infancia. Foi no século XVII
que os retratos de criangas sozinhas se tornaram numerosos ¢ comuns, foi também
nesse século que os retratos de familia, muito mais antigos, tenderam a se
organizar em torno da crianga que se tornou o centro da composigdo (Ariés, 1981,
p. 65).

De acordo com Ferreira e Aratjo (2009), em meio a esse processo, observa-se a
tendéncia a nuclearizagdo da familia e a sua diferenciacdo em relacdo a sociedade em geral.
Assim, a familia deixa de ser meramente uma institui¢do que conduz linhagens de
parentesco para se tornar uma ferramenta propicia ao desenvolvimento de sentimentos
afetuosos entre seus membros, caracterizando o que Aries (1981) denomina de “familia
sentimento”.

Simultaneamente, a organizacdo do espaco interno da casa passa por uma
reestruturacao, refletindo uma nova divisdao do espago social. Nesse sentido, o espaco
familiar — antes caracterizado pela falta de diferenciagao entre seus compartimentos e pela
mobilidade dos modveis de acordo com as atividades do grupo — passa a apresentar
compartimentos distintos € bem definidos. Da mesma forma, a mistura indistinta entre vida
privada, lazer, trabalho e ensino, anteriormente presentes na casa, comeca a ser segregada,
restando, apenas, a func¢ao primordial de espago privado em seu interior.

As criangas que antes eram consideradas “adultos em miniatura” (Kohan, 2003, p.63
apud Carneiro, 2014, p. 319), passando rapidamente da fase de bebés para a de homens e
mulheres assim que deixavam de ser tdo pequenas, agora sdo reconhecidas como figuras
centrais na familia. Nessa oOtica, elas passam a conviver mais diretamente com os pais,
resultando na necessidade de criar ambientes nos quais as criangas pudessem ser protegidas
e, a0 mesmo tempo, preparadas para compreender tais questdes, como a morte, a
sexualidade, etc., antes de serem introduzidas neste “novo mundo”.

Além disso, podemos destacar que o contexto do conhecimento predominante em

cada periodo historico também se manifesta nas concep¢des da infincia na sociedade.
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Durante a era medieval — influenciada pela hegemonia da Igreja — as representagdes infantis
estavam centradas em valores morais, retratando a crianga como um ser puro que
necessitava ser protegido do mundo terreno (Silva, 2015). Com a ascensdo da ciéncia na
modernidade, a crianga passa a ser percebida como um adulto em processo de formagao,
compreendida através de estagios de desenvolvimento e considerada sempre em termos de
sua incompletude.

Nesse sentido, a dicotomia entre o universo infantil e o adulto resultou em medidas
de protecdo que culminaram na idealizagdo da “crianga-rei”’, beneficiada por um intenso
investimento emocional, a0 mesmo tempo em que gerou a figura da “crianca-nada”,
caracterizada pela dependéncia do adulto e pela impossibilidade de alcangar pleno
reconhecimento como sujeito social (Silva, 2015). Nessa oOtica, ao estruturar o mundo
infantil, os adultos assumiram o controle do ambiente simbélico da crianga e determinaram as

condig¢des para atingir a idade adulta.

2.2 TRAJETORIA DAS INFANCIAS NO BRASIL: UM CONTEXTO MARCADO
POR VIOLENCIAS

E fundamental destacar, desde o principio, que as criancas e os adolescentes
desempenharam e continuam desempenhando um papel crucial na formagao socio-historica
do Brasil. Embora por muito tempo tenham sido silenciados ou direcionados para atender
aos interesses da elite nacional, seguindo uma ideologia voltada a constru¢do de uma
sociedade civilizada, esses individuos possuem o potencial para forjar seus proprios
caminhos.

Segundo Eurico (2020, p. 47 apud Batista, 2023),

O modo como o Brasil trata a infancia e a adolescéncia revela a cultura de
objetificacdo dessas criangas e adolescentes, que sdo considerados propriedade
dos adultos (Eurico, 2020, p. 47 apud Batista, 2023, p. 15).

Em acréscimo, quando abordamos a situacdo das criancas negras, indigenas e
imigrantes, percebemos que a questdo assume propor¢des inimaginaveis, indo desde o
descaso até a invisibilidade. Assim, observamos uma completa desumanizagdo dos corpos
infantis nesse contexto. Essa realidade evidencia a persisténcia de diversos estigmas,
especialmente no que diz respeito aos aspectos étnico-raciais, os quais continuam a
impactar profundamente a vida desses grupos.

E sabido que os primeiros registros sobre a infancia no Brasil remontam as
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atividades dos jesuitas no século XVI, quando esses introduziram um sistema educacional
voltado aos povos indigenas (Lins ef al., 2014). Esses esforcos iniciais refletem a tentativa
de moldar a infancia de acordo com valores e normas especificas, evidenciando a
complexidade da interagdo entre as culturas europeia e indigena no contexto da colonizagao
brasileira. Outrossim, no inicio do processo de colonizagdo, as criangas indigenas foram
submetidas a um extenso periodo de educagdo religiosa obrigatoria, fundamentada em
principios ocidentais.

Como ¢ perceptivel, o processo de educagdo se revelava como uma forma de
violéncia ao impor-se sobre os costumes e tradigdes dos povos indigenas. Da mesma forma,
ao longo da historia do pais, as criangas de origem africana foram vitimas (e ainda
continuam sendo) de varias formas de violéncia, como, por exemplo, o racismo.

De acordo com estudos citados por Goes e Florentino (2018, p.180 apud Batista,
2023, p. 19), no periodo inicial da colonizagdo, as criangas e adolescentes negros
escravizados formavam uma minoria entre os cativos, representando, aproximadamente,
dois em cada dez escravizados. No entanto, essa propor¢do ndao diminuiu o nivel de
violéncia ao qual esse segmento populacional foi submetido.

Acerca disso, podemos utilizar a arte para evidenciar esse processo. A obra do
pintor francés Jean Baptiste Debret permite visualizar a desumanizacao das criancas negras,

conforme a figura 1:

Figura 1 — Um jantar brasileiro

Fonte: Debret (1827)
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Ao analisar a figura 1, observamos claramente o tratamento desumanizado dado aos
pequenos escravizados, comparaveis a animais de estimagdo, desamparados no chao e
sobrevivendo de restos — marginalizados e tornados invisiveis desde muito jovens. Segundo
Debret (1827 apud Batista, 2023, p. 16), tem-se que era comum, durante conversas intimas
em jantares a dois, que o homem se dedicasse silenciosamente a seus proprios interesses
enquanto a mulher se entretém com seus pequenos escravos, que ocupam o lugar dos
caezinhos Carlins. Sob essa Otica, o comentario de Debret (1827) revela uma perspectiva
racista e eurocéntrica. Assim, além da situagao retratada na pintura de Debret, destacamos
outras violéncias que variavam desde situacdes de humilhacao — infligidas a criancas livres
— até adoecimentos e mortes resultantes de trabalho infantil ou castigos fisicos severos.

Em adicdo, as criangas eram submetidas a desempenhar trabalhos fisicos
semelhantes aos de adultos — uma exigéncia brutal que desconsiderava, completamente, sua
estrutura corporea ainda em desenvolvimento. Com efeito, este contexto era marcado por
uma profunda negligéncia, atos de violéncia e uma exploracdo exacerbada da mao de obra
infantil. Tal exploracdo, aliada as condi¢des precarias de vida, contribuiu significativamente
para elevar os indices de mortalidade infantil, pintando um quadro sombrio de abuso ¢
sofrimento que marcou profundamente a historia do pais.

Desse modo, este marco historico foi sentido na abolicao da escravatura e com o
advento da industrializac¢do, tendo em vista que criancas negras, sobretudo as de classes
menos favorecidas, enfrentaram a expansdo industrial, surgindo um contingente de
trabalhadores marginalizados. Assim, a for¢a de trabalho infantil e feminina ndo s6 era
submetida a condi¢des laborais deploraveis, como também a riscos de acidentes e diversas
formas de violéncia.

Com a passagem do século XIX para o século XX, a percepcao social da crianca no
Brasil sofre uma transformacao significativa. As criangas — antes vistas como elementos de
pouca ou nenhuma importancia na familia e na sociedade — comecam a ser reconhecidas
como ativas e preciosas para a na¢do. Nesse contexto, o Estado passa a enxergéa-las como
alvos de sua intervencao, adotando uma abordagem eugénica (Rizzini, 2011, p. 24 apud
Batista, 2023, p. 21).

Nessa seara, o higienismo, especialmente o direcionado a saude infantil, emerge
como a principal abordagem de intervengao apds o desuso da pratica da roda dos expostos,
com o Codigo de Menores de 1927 estabelecendo diretrizes oficiais. Conforme Batista

(2023), em 1979, foi estabelecido um “novo” Coddigo de Menores que preservava as
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caracteristicas do anterior, incluindo a dualidade entre “menor delinquente” e “menor
abandonado”, porém com a retirada do poder familiar (patrio poder) em casos envolvendo
os “menores”. Isso resultava, portanto, em internagdes até a maioridade na qual os jovens
estavam sujeitos a medidas destinadas apenas ao processo de reprodu¢do social, como a
“educacdo para o trabalho”.

Em 1988, ocorreu a promulgagdo da atual Constitui¢do Federal — também conhecida
como Constituicdo Cidada — caracterizada pela democracia e notavel pelos direitos
fundamentais concedidos a todos os cidadaos brasileiros. Esta constituicdo estabelece, em
seu art. 227, os fundamentos para a implementacao do Estatuto da Crianca e do Adolescente

(ECA).

Segundo o art. 227, ¢ incumbéncia da familia, da sociedade e do Estado garantir a
crianga, ao adolescente e ao jovem, com maxima prioridade, uma séric de direitos
fundamentais, tais como a vida, a saude, a alimentacdo, a educagdo, ao lazer, a
profissionalizacdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e
comunitaria, além de protegé-los contra qualquer forma de negligéncia, discriminagdo,
exploragdo, violéncia, crueldade e opressao (BRASIL, 1988).

Outrossim, o art. 227 da Constitui¢ao Federal serviu como base para a promulgagao
do ECA por meio da Lei no 8.069/1990. Segundo a interpretacdo corrente, essa legislagdo ¢
reconhecida como um ponto de referéncia fundamental, ¢ um momento histdrico
significativo no avanco dos direitos das criancas e adolescentes. Nessa otica, o ECA
estabelece um novo paradigma ao reconhecer criangas e adolescentes como sujeitos de
direitos, ao abranger suas prerrogativas e obrigacdes e ao enfatizar o papel essencial da
familia, do Estado e da sociedade na protecao integral. Além disso, o art. 2° do ECA define
“crianca” como pessoa até doze anos incompletos e “adolescente” como aquele entre doze e
dezoito anos de idade, em linha com o que foi estipulado na Convengao sobre os Direitos da
Crianca (BRASIL, 1990).

Segundo andlises, apesar dos esforcos legislativos e das intervencdes voltadas a
protecdo da infancia, os casos de violéncia persistem, especialmente entre criangas
empobrecidas ¢ negras. Estas tultimas enfrentam trajetdrias marcadas por experiéncias
cruéis, frequentemente racializadas, perpetuando-se em formas diversas, como o trabalho
infantil, a violéncia sexual e, até mesmo, a violéncia letal.

Nesse contexto, essa realidade revela uma narrativa dolorosa que parece

interminavel. Desde os tempos coloniais, o Brasil testemunha uma diversidade de vivéncias
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infantis, moldadas conforme as dinamicas sociais ¢ as demandas de cada periodo historico.
A clara distingdo entre criangas que desfrutam de direitos basicos, como acesso a saude, a
educagdo e ao lazer, e aquelas privadas nessas condigdes, ¢ notdria. Esta divisao —
perceptivel para muitos — encontra-se profundamente enraizada na cor da pele e na posi¢ao
socioeconomica.

Portanto, considerando esses aspectos, a adog¢do de uma abordagem teodrica que leve
em conta a intencionalidade se torna essencial para a formagdo de uma compreensdao
abrangente da infancia e da crianca. Tal abordagem evita, dessa maneira, a tendéncia de
estabelecer um padrdo ideal, muitas vezes alinhado aos valores e ideais da classe média
(Carneiro, 2014). Assim, conclui-se que a utilizagdo do afro-perspectivismo ¢ fundamental

para uma compreensao mais contextualizada da infancia.

2.3 AFRO-PERSPECTIVISMO E A RECONSTRUCAO DA INFANCIA

De acordo com Noguera e Alves (2019), a afro-perspectividade se caracteriza como
um exercicio filos6fico em interagdo com diversas disciplinas das ciéncias humanas,
especialmente a sociologia da infancia, fundamentado em concepg¢des de mundo africanas,
afro-brasileiras e indigenas, com uma abordagem biocéntrica que atribui a infancia um
papel central. Em conformidade a Noguera e Barreto (2018), a concepgdo de afro-
perspectividade fundamenta-se na interpretacdo do quilombismo de Nascimento (1980), na
afro-centricidade sistematizada por Asante (1987) e no perspectivismo amerindio proposto
por Lima (2011).

Segundo a afro-perspectividade, a infincia ¢ reconhecida em multiplas dimensoes.
Em particular, a afro-perspectividade destaca a infancia como um conceito ontolégico que
permeia a existéncia, uma forma de vivéncia, uma modalidade de interagdo e um elemento
que nos conecta com outras formas de vida, ampliando as possibilidades de existéncia.

Noguera (2018) afirma que “a infancia aqui deve ser entendida num duplo registro.
Para além do marcador geracional que a define como um ‘periodo’ da vida. A infancia ¢é
uma condigdo de experiéncia humana ou um sentido” (Noguera, 2018, p. 89). Diante disso,
dentro do contexto africano, a infancia possui um cardter ontologico, representando um
modo de compreender a realidade e lidar com os desafios humanos.

Em outras palavras, a infincia ¢ vista como a capacidade de renovar o mundo

através do contato pessoal, sendo, assim, uma experiéncia significativa. A infancia ¢
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fundamental para permitir que os individuos experimentem sua humanidade em interagdo
com outros seres humanos, destacando a interdependéncia inerente a nossa condicao.

Podemos destacar, além disso, que os escritos de Noguera e Barreto (2018)
exploram a compreensao da infincia a partir das perspectivas da filosofia ubuntu — presente
em algumas regides da Africa — e da lingua guarani, utilizada pelos povos nativos do Brasil.
Essas linguas revelam, deveras, concepgdes profundas sobre a infancia, destacando-a como
um elemento central na cosmovisao dessas culturas. Ao examinarmos, por exemplo, como a
infancia € percebida através da lente do ubuntu e do guarani, podemos vislumbrar diferentes
facetas desse periodo da vida, concebendo-a ndo apenas como uma fase de
desenvolvimento, mas com um estado de ser intrinsecamente conectado a existéncia € a
interagao com o mundo ao redor.

Segundo a anélise dos autores Noguera e Barreto (2018), a infancia, ou ubuntwana —
como ¢ interpretada na filosofia ubuntu — pode ser entendida como um elo que conecta a
ancestralidade, a futuridade e os viventes, representando, desse modo, a presenga do
passado e do futuro na emergéncia do presente. Os estudiosos destacam que ubuntwana ¢ a
afirmagcdo de um sentido adicional além dos cinco sentidos tradicionais, denominado
infancia, que ¢ mais perceptivel em criangas, contudo ndo ¢ perdido pelos adultos.

A ativacdo da infincia em adultos — “infancializa¢do — permite uma percepcao ética
e politica que considera tanto a ancestralidade quanto a futuridade, além das pessoas vivas
no presente. Assim, ubuntwana implica em encarar a realidade como um territério em
constante producdo, suscetivel a reformulagdes e ressignificacdes. No contexto da filosofia
ubuntu, ubuntwana sugere compreender tanto a infincia quanto as criangas como agentes
que inventam novos mundos (Noguera; Barreto, 2018).

Ainda de acordo com Noguera e Barreto (2018), ha uma compreensao de infancia
que se diferencia da concepg¢do ocidental tradicional, na qual a crianga é considerada como
estando em uma fase de completude e maturidade em contraposi¢do ao adulto. Distante
disso, os quilombos foram construidos com o entendimento da infancia presente tanto nas
criancas quanto nos adultos. Com isso, compreender a constru¢do dos quilombos, a
producdo de conhecimentos e o contato com o territorio ¢ fundamental para entender como

a afro- perspectiva se faz presente no cotidiano e na luta de resisténcia.
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3 QUILOMBOS: RAIZES DE RESISTENCIA E SABER

De acordo com Santos (2018), as comunidades quilombolas sdo consideradas
tradicionais devido a sua preservacdo dos modos singulares do viver em suas 4areas
territoriais — espagos nos quais mantém-se praticas culturais e sociais. Nesse sentido, em
meio as relagdes, sdo transmitidas de geracdo em geracgdo, através do compartilhamento de
memorias. Essas formas de conhecimento e intelectualidades cotidianas se fortalecem por
meio da interagdo entre os membros da comunidade na construgdo de seus estilos de vida. No
entanto, ¢ ressaltada a necessidade de explorar além das concepgdes convencionais sobre o
povoamento dos quilombos, indicando, outrossim, que houve diversas formas de ocupagao e
constituicdo dessas comunidades no territdrio brasileiro, conforme visto em Santos (2018).

Seguindo essa perspectiva, o objetivo desta se¢do € iniciar uma reflexdo sobre a
constru¢do dos termos gquilombo e o aquilombamento, sendo, posteriormente, construida
uma apresentacao da coloniza¢ao do conhecimento quilombola, seguida de uma explanagao
sobre descolonizag¢do e o contracolonialismo do saber quilombola, finalizando-se com a

identidade quilombola e resisténcia.

3.1 QUILOMBO E AQUILOMBAMENTO: UMA DEFINICAO HISTORICA E ATUAL

Ao longo da historia das Américas, os quilombos emergiram como fortalezas de
resisténcia ¢ autonomia contra a brutalidade do sistema de dominacgdo escravista, sendo
locais de sobrevivéncia e reencontro de si, lugar de se acolher para resistir que, nas palavras
de Certeu (1999), vé-se como “manifestagdes” dos restos de dominagdes. Apesar de
representarem muito mais do que meros refugios fisicos, os quilombos eram simbolos de
uma luta incessante pela liberdade e pela preservagao da identidade cultural africana.

O movimento de resisténcia nio se limitou apenas aos imigrantes da Africa —
trazidos a forga ao continente americano — mas entrelagcou-se a troca de saberes com o0s
povos naturais do Brasil, os indigenas. Eles encontravam-se atravessados pelos mesmos
quesitos de dominagao, a exploracao da forga laboral.

Com isso, Santos (2023, p. 27) destaca: “Nao fizemos os quilombos sozinhos. Para
que fizéssemos os quilombos, foi preciso trazer os nossos saberes de Africa, mas os povos
indigenas daqui nos disseram que o que 1a funcionava de um jeito, aqui funcionava de outro.”
Nesse devir, a interacdo entre diferentes grupos étnicos e culturais ndo apenas fortaleceu os

quilombos, como espacos de resisténcia, mas também enriqueceu sua identidade,
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evidenciando uma sinergia Unica entre as experiéncias africanas e indigenas na constru¢ao
de comunidades autonomas e resilientes.

De acordo com Souza (2020), os escravizados desafiaram o sistema escravista tanto
de forma individual — ao fugirem para as matas — quanto coletiva, por meio do
estabelecimento de quilombos. Nesse sentido, eles empregavam estratégias de intimidacao
contra seus senhores, criando as condigdes propicias para a fuga, estando envolvidos em
grande parte dos conflitos armados ocorridos durante o império em busca da prometida
liberdade.

Sobre o termo aquilombamento, segundo Souza (2020),

O termo aquilombamento ¢ uma proposta de Moura de organizacéo da populagdo
negra e nio negra na luta contra o sistema e o racismo. O intelectual constatou
que, ao contrario do que a historiografia hegemdnica dizia, a organizagdo dos
quilombos foram [sic] imprescindiveis para desorganizacao do sistema escravagista
e aniquilagdo da escraviddo. O quilombo ¢ palavra e pratica de resisténcia e a
jungdo da teoria e pratica transformadora da realidade (Souza, 2020, p. 55).
O termo aquilombamento encapsula nao apenas a ideia de refiigio, mas também a de
um movimento coletivo de desafio ao status quo, evidenciando a intersecao entre teoria e
pratica na transformagao da realidade, conforme pontua Souza (2020). Nessa otica, diversas
formas de resisténcia foram empregadas pelos negros, desde insurrei¢des até fugas isoladas
— todas contribuindo para minar o sistema colonial, sendo, principalmente, como a

colonizagdo atua no apartamento dos conhecimentos que contribuem para esse movimento,

de acordo com o subtopico a seguir.

3.2 COLONIZACAO DO CONHECIMENTO QUILOMBOLA: UM OLHAR SOBRE
A HISTORIA

A historia do colonialismo ¢ marcada por uma violéncia inigualavel na qual os
colonizadores, em sua busca incessante por expansdo e controle, nao hesitaram em subjugar
os povos conquistados, usurpando suas riquezas e impondo sua soberania politica. Nessa
perspectiva, este processo nao se limitou, apenas, a exploragdo econdémica, como também a
dominagdo dos saberes, identidade e territorios das comunidades colonizadas, em
consonancia aos escritos de Gongalves e Feitosa (2019). Essa dominagdo se estendeu a
colonizagdo do conhecimento quilombola, revelando, assim, uma sistemadtica tentativa de

controle sobre os saberes dessas comunidades.
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Segundo Gongalves e Feitosa (2019), a colonialidade do saber emerge quando
certos conhecimentos sdo legitimados e considerados verdadeiros em detrimento de outros,
perpetuando, por sua vez, a ideia de que a produgdo do conhecimento estd centralizada na
Europa, enquanto os saberes ndo-europeus sao marginalizados, apropriados culturalmente
ou negados para impor uma visao universalizante. Assim, essa dindmica resulta em um
“epistemicidio” em que os saberes locais sdo suprimidos ou destruidos, causando, por
conseguinte, impactos significativos.

Ao longo dos séculos, a colonizagdo do conhecimento quilombola foi caracterizada
por estratégias como assimilacdo, invisibilizagdo e destruicdo, revelando uma tentativa
sistematica de controle sobre os saberes dessas comunidades. Nesse contexto, tais
abordagens nao apenas refletiram a busca por dominag¢dao, mas também a intencdo de
validar hierarquias sociais baseadas em critérios raciais (Gongalves; Feitosa, 2019).

Outrossim, a invisibilizacdo desempenhou um papel crucial nesse contexto, tornando
os saberes e praticas das comunidades quilombolas invisiveis, muitas vezes através de
preconceitos sociais e étnico-culturais. Sob esse viés, Carneiro (2023) discute como a
marginalizacdo e desconsideracdo desses conhecimentos refletem o racismo
epistemologico, perpetuando uma forma persistente de dominagdo étnica e racial. Essa
marginalizacdo dificultou significativamente a preservacdo e transmissdo dos saberes
ancestrais quilombolas, especialmente diante das tentativas de validagdo das hierarquias
sociais baseadas em critérios raciais.

Nesse sentido, a persisténcia dessa colonialidade do saber ¢ claramente perceptivel
na produgcdo de conhecimento, que continua a seguir uma abordagem cientifica
cartesianamente orientada, na qual os saberes das culturas — consideradas inferiores — sdo
apropriados e ocultados em detrimento de um conhecimento universal. O desaparecimento
de uma cultura e a extingdo de conhecimentos sdo eventos tangiveis em sociedades onde
prevalece a hegemonia de uma Unica narrativa histérica. A colonizacdo, ao impor um ideal
de civilidade, buscou tornar invisiveis as comunidades quilombolas e seus saberes,
contribuindo, desse modo, para o epistemicidio ¢ a supressdo de saberes em prol de uma
missdao de homogeneiza¢do mundial (Gongalves; Feitosa, 2019).

Diante desses desafios, os quilombos resistiram, buscando ndo se submeter as
determinagdes dos mecanismos de dominagdo e construindo estruturas de sobrevivéncia
embasadas em conhecimentos ancestrais, a partir de um movimento de descolonizagdo e

também de contracolonialismo, com sera explicado adiante.
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3.3 DESCOLONIZACAO E CONTRACOLONIALISMO DO SABER
QUILOMBOLA: DESAFIOS E ESTRATEGIAS

A busca pela descolonizagdo e o contracolonialismo dos conhecimentos
quilombolas emergem como respostas fundamentais aos séculos de marginalizagao,
invisibilizagdo e opressdo impostos pelo colonialismo, capitalismo e dominagao cultural.
Gongalves e Feitosa (2019) destacam, por exemplo, que os vestigios de conhecimentos
matematicos, linguisticos, medicinais, engenharia e arquitetura na Africa revelam a
existéncia de arquivos de saberes essenciais para a humanidade. No entanto, a invisibilidade
desses conhecimentos contribuiu para a desvalorizagao e inferiorizagdo de povos que,
apesar de possuirem um alto grau de desenvolvimento, foram marginalizados pelas
estruturas coloniais e capitalistas.

A escritora nigeriana Adichie (2019) alerta para os perigos da ‘“histdria unica”, que
resultou na negacdo, silenciamento e, até mesmo, exterminio dos conhecimentos de

inimeras nagdes, povos, territorios e culturas. Ela afirma:

As historias importam. Muitas historias importam. As historias foram usadas para
espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar ¢ humanizar.
Elas podem despedagar a dignidade de um povo, mas também podem reparar essa
dignidade despedagada (Adichie, 2019, p. 32).

Essa narrativa Unica contribuiu para a perpetuacdo da colonialidade do saber, que
subjugou e desvalorizou sistemas de conhecimento diversos e ricos em suas peculiaridades.

Em adicdo, tem-se a andlise interseccional proposta por Crenshaw (2004 apud
Gongalves; Feitosa, 2019, p. 45), que destaca a importancia de compreender como as
opressoes de raga, género, classe, sexualidade, religido e territorialidade se entrelagam para
manter um projeto de colonialidade do saber. Nessa seara, essa perspectiva interseccional
ndo apenas revela as complexidades das relagcdes de poder, mas também abre caminho para
buscar alternativas para superar a colonialidade, promovendo a intersecao dos saberes dos
diversos povos e sujeitos como uma solucao para os desafios contemporaneos.

Atrelado a isso, para Silva (2023, p. 33), os quilombos, aldeias indigenas e outros
modos de vida tradicionais devem ser considerados como contracolonialistas,
enfraquecendo o dominio colonial ao se recusarem a serem colonizados: “O
contracolonialismo é um modo de vida diferente do colonialismo”. Nesse contexto, o
contracolonialismo proposto por Nego Bispo representa uma variedade de praticas dos povos

diasporicos que desafiam o projeto totalitario e de universalizagao da colonialidade.
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Nessa perspectiva, a descolonizagdo e o contracolonialismo dos conhecimentos de
um povo estdo intrinsecamente ligados aos seus modos de resistir e existir, representando

uma contribui¢do significativa para a reformulacao de suas identidades.

3.4 IDENTIDADE QUILOMBOLA E SUA RESISTENCIA CULTURAL

O processo de escravizagdo no Brasil foi uma tentativa sistemadtica de desmantelar
os valores socioculturais dos povos afro-pindoramicos. Conforme observado por Santos
(2015), esse processo visava atacar ndo somente as identidades individuais, contudo,
também, as coletivas, comecando pela imposicdo do cristianismo monoteista sobre o
paganismo politeista, que foram ferramentas utilizadas pelos colonizadores como controle
social de corpos e mentes. Assim, essa substituicdo forcada de crengas religiosas
representava apenas o inicio de uma série de investidas contra a integridade cultural desses
povos.

Como consequéncia desse ataque a identidade, as comunidades afro-pindoramicas
viram-se em uma luta constante para preservar nao apenas suas tradi¢des individuais, mas
também suas identidades coletivas. Santos (2015) destaca que a identidade coletiva se
forma em didlogo com as identidades individuais e seus valores correspondentes. Portanto,
¢ facil compreender como as investidas historicas contra as identidades individuais desses
povos também impactaram suas identidades coletivas.

Essa dupla ofensiva, tanto contra as identidades individuais quanto coletivas, criou
um desafio monumental para os povos afro-pindoramicos. Dessa maneira, a resisténcia nao
era apenas uma questao de preservar tradigdes antigas, mas também de reafirmar a propria
existéncia como comunidades distintas em meio a um sistema que buscava apaga-las da
historia.

Santos (2023) apresenta, no excerto a seguir, a contribuicdo da confluéncia dos

saberes para o processo de resisténcia:

Nessa confluéncia de saberes, formamos os quilombos, inventados pelos povos
afroconfluentes, em conversa com os povos indigenas. No dia em que os
quilombos perderem o medo das favelas, que as favelas confiarem nos quilombos
e se juntarem as aldeias, todos em confluéncia, o asfalto vai derrete! (Santos,
2023, p. 24).

A resisténcia e a vitalidade dos quilombos ecoam em sua historia multifacetada,

uma historia marcada pela intersecdo de saberes e praticas culturais. Como ressaltado por
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Santos (2023), a formagao dos quilombos ndo foi apenas o resultado da importacdo dos
saberes africanos, todavia de uma troca vital com os povos indigenas locais. Nesse
sentido, os quilombos surgiram como uma sintese criativa, concebida pelos povos afro-
confluentes em didlogo com as comunidades indigenas. Nessa 6tica, conforme Fernandes e
Munhoz (2013), essa criatividade ndo se limitava a resisténcia cultural, mas se estendia a
uma economia politica dindmica, na qual os quilombos desempenhavam papéis
fundamentais na producdo de alimentos e bens, contribuindo, outrossim, para o
desenvolvimento autonomo e a reorganizagdo sociopolitica das comunidades.

Além disso, Santos (2023) destaca a producdo econdomica ¢ de conhecimento dos

quilombos, ressaltando a importancia da intersecdo de saberes:

Quando havia algum desequilibrio, elas eram favoraveis a nds, porque tinhamos
grande confluéncia de saberes. Sabiamos tudo o que era necessario para viver
naquele ambiente. Nossa familia plantava o que precisava, era mestra na
agricultura e dominava o beneficiamento. Sabia fazer os equipamentos para o
beneficiamento da mandioca, da cana e do alcool. Um povo que sabia disso tudo
provavelmente ndo foi escravizado nem teve sua memoria apagada como
intencionavam e intencionam até hoje os eurocristdos colonialistas (Santos, 2023,
p. 24).

Ao desafiar o dominio do pensamento eurocéntrico, os quilombos ndo somente se
negam a serem vistos como espacos de caréncia e fragilidade, mas se reafirmam como
territorios de potencialidade e vitalidade, no quais a persisténcia e a resiliéncia da
comunidade sdao evidentes apesar das adversidades. Aliado a isso, a intersecdo de saberes,
junto a dindmica econdmica e a resiliéncia cultural dos quilombos, compde uma narrativa
complexa que reflete resisténcia e renovagao.

Nessa perspectiva, apontar para a riqueza de conhecimentos nas comunidades
quilombolas e como esses saberes tém sido fundamentais para a resisténcia e preservagao
de suas identidades ao longo do tempo implica em olhar para além das concepgdes
eurocristas colonialistas, significa adentrar, portanto, ao mundo dentro da comunidade,
compreendendo a produgdo desses conhecimentos e a possibilidade de uma

contracolonizacao.
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4 TERRITORIOS QUILOMBOLAS: UM ESPACO PARA UMA NOVA FORMA
DE VIVER

Entendemos o territorio que compde uma comunidade, conforme observado por
Barbosa (2023), como um lugar de protecdo contra abordagens extrativistas e de
desenvolvimento, permitindo a coexisténcia de diferentes temporalidades que promovem a
interacdo entre pessoas, locais e meio ambiente. Nesse contexto, hd uma experiéncia
singular, marcada pela auséncia de limitagdes impostas por abordagens privatistas, o que
favorece a convivéncia entre residéncias, plantagdes, trilhas, estradas e espagos
comunitarios como terreiros. Assim, os quintais e alpendres desempenham papéis
multifuncionais, servindo como areas de descanso, trabalho e conversa tanto para residentes
quanto para visitantes (FERNANDES, 2016).

Os autores Lima Junior, Santos e Euzebio Neto (2023) destaca a existéncia de uma
hierarquizagdo dos conhecimentos na sociedade contemporanea, privilegiando os
conhecimentos cientificos em detrimento dos tradicionais, esses rotulados como folcloricos
e associados ao senso comum. Contrariamente a essa visao simplista, os saberes tradicionais
sdo complexos e heterogéneos, transmitidos entre familias e comunidades com homens e
mulheres detendo conhecimentos especificos, conforme suas posi¢des sociais e papéis na
comunidade (Lima Junior; Santos; Euzebio Neto, 2023).

Contudo, esta se¢do apresenta como ocorrem as relagdes quilombolas com o
territorio que possibilitam uma nova forma de viver, tendo em vista que a constru¢do da
identidade esta intrinsecamente ligada ao territorio, tanto em termos de espago geografico
quanto simbdlico. Além disso, a relagdo com a natureza, a oralidade e o quintal sdo
elementos construtores de potencialidades transformadoras no cotidiano e no da cosmovisao
Quilombola, como sera explicitado sucessivamente.

Com isso, nessa secao, apresenta-se como a producdo de saberes das comunidades
busca se fazer ausente de uma hierarquizacdo colonial, promovendo, assim, novas formas de

vivenciar a vida cotidiana e produzindo um movimento circular de resisténcia comunitarias.

4.1 UM GRITO CONTRA A COLONIZACAO CONTEMPORANEA: A ARTE
DA RESISTENCIA QUILOMBOLA

No contexto social brasileiro, as comunidades quilombolas tém sido alvo de

opressdo, marginalizagdo e exclusdo por parte dos colonizadores. Nesse sentido, essas



10

comunidades sdo marcadas por sua identidade cultural unica e sua profunda conexdo
com o territorio ¢ o conhecimento da vida a partir da natureza. No entanto, muitas vezes
sdo acusados de serem povos atrasados, improdutivos e sem cultura, servindo como
obstaculo ao “suposto avango” e desenvolvimento promovido pela estrutura colonial que
traz consigo recrudescimento da necropolitica uma tecnologia destinada ao exercicio do
biopoder na iminéncia de reduzir a existéncia do sujeito, suscitando nele o desejo de
morte, de acordo com que aprogoa Mbembe (2018). E evidente que, por tras dessas
acusacOes, reside uma agenda de dominacdo e exploracdo que requintado que se
reproduz e manifesta-se nas formas mais variadas possiveis. Sabemos que a persisténcia
dos ataques as comunidades quilombolas — agora camuflados sob a fachada de um
Estado Democratico de Direito — revela uma triste continuidade na historia.
Enquanto os colonizadores contemporidneos abandonam as armas tradicionais, o0 racismo
— conforme delineado por Mbembe (2018) — emerge como uma ferramenta de regulagao
da distribuicdo de morte ¢ facilitacdo das fun¢Oes assassinas do Estado. Nessa seara,
utilizando sofisticadas maquinas de terraplanagem, eles desmantelam os territorios
quilombolas, minando os alicerces de suas existéncias e eliminando corpos
considerados

indesejaveis.

Nessa luta desigual, esta em jogo muito mais do que simplesmente a terra fisica; os
ataques visam, também, os simbolos e significados dos modos de vida quilombolas,
fundamentais para sua identidade e sobrevivéncia. No entanto, na implacavel logica
capitalista, quando esses modos de vida nao se encaixam como forg¢a laboral, sao destinados
a aniquila¢do. Assim, a batalha travada transcende o ambito territorial, sendo também uma
luta pela preservacdo de uma heranga cultural valiosa e pela propria dignidade humana.

Diante desse cenario, Santos (2015) expde como as comunidades sdo alvo de
acusagoes:

Do que todas essas comunidades sdo acusadas? De serem povos atrasados,
improdutivos e sem cultura, portanto, um empecilho ao avangco e ao
desenvolvimento da integridade moral, social e econdmica e cultural dos
colonizadores. O que podemos perceber € que essas comunidades continuam sendo
atacadas pelos colonizadores que se utilizam de armas com poder de destruicao
ainda mais sofisticado, numa correlagdo de forgas perversamente desigual. S6 que
hoje, os colonizadores, ao invés de se denominarem Império Ultramarino,
denominam a sua organizacdo de Estado Democratico de Direito e ndo apenas
queimam, mas também inundam, implodem, trituram, soterram, reviram com suas
maquinas de terraplanagem tudo aquilo que ¢ fundamental para a existéncia das
nossas comunidades, ou seja, os nossos territorios e todos os simbolos e
significagdes dos nossos modos de vida (Santos, 2015, p. 76).
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E crucial entender que esse ataque ndo é apenas uma questo historica, mas também
um reflexo das estruturas de poder e dominagao que persistem na sociedade contemporanea.
Com efeito, as comunidades quilombolas brasileiras representam uma ameaca a logica de
exploragdo e acumulagdo de recursos que sustenta o sistema capitalista e, portanto, sao alvos
de uma brutal repressao por parte daqueles que se beneficiam desse sistema.

Por outro lado, as comunidades quilombolas, em sua luta contracolonialista,
segundo Santos (2023), vém utilizando algumas de suas tradicionais armas de defesa: a
oralidade, a memoéria e seus conhecimentos ancestrais, por exemplo. Entretanto, ¢
importante reconhecer que, na maioria das vezes, as armas tecnoldgicas adotadas pelas
comunidades tém um poder de destruicdo muito superior ao poder de defesa e construcao
proporcionado pelos direitos legais. Nessa Otica, essa disparidade coloca as comunidades
em uma posi¢ao ainda mais vulneravel, em que a resisténcia se torna uma necessidade e um
desafio ainda maior.

Apesar das adversidades, as comunidades quilombolas tém demonstrado uma
bravura e determinacdo notaveis. Elas tém se organizado, mobilizado e Ilutado
incansavelmente pela defesa de seus territérios e pela preservacdo de suas identidades
culturais. Outrossim, essa resisténcia ¢ um testemunho vivo da forca e da resiliéncia dessas
comunidades, que se recusam a ceder diante da opressdo e da injusti¢ca, como explicitado

por Santos (2015):

Por outro lado, as comunidades contra colonizadoras, além das suas tradicionais
armas de defesa, aos poucos, vém se apropriando das armas de ataque dos
colonizadores. Apesar disso, infelizmente, na maior parte das vezes as armas
tecnologicas sdo apresentadas com um poder de destruigdo muitas vezes maior
que o poder de defesa e de construgdo da vida das armas dos direitos legais, as
quais muitas vezes as comunidades se apegam e seguem resistindo (Santos, 2015,
p. 77).

Diante disso, ¢ fundamental ndo somente resistir as pressdes externas, contudo
fortalecer os lagos internos, promovendo a solidariedade, a troca de conhecimentos € o
empoderamento coletivo. Além disso, ¢ importante buscar formas de amplificar suas vozes
e de garantir o reconhecimento de seus direitos territoriais e culturais.

Em adi¢do, destacamos que, ao tentar moldar ou cristalizar as praticas os saberes
quilombolas, coloca-se em xeque a legitimidade dos sujeitos envolvidos nesse processo,

enquadrando-os em uma logica linear tipica das produgdes coloniais. Por outro lado, as

cosmovisdes quilombolas enfatizam na circularidade, em um conhecimento que se
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desenvolve em um contexto de interagdo constante, representado simbolicamente pelo
circulo (Santos e Mayer, 2020). Esse movimento permite, pois, a existéncia de uma
variedade de conhecimentos, com base no respeito a diversidade e em suas multiplas formas
de producdo e um movimento contracolonialista (Silva, 2023).

Em acréscimo, evidenciamos que a interagdo entre os saberes populares quilombolas
e os académicos ndo ¢ vista como uma relacdo de superioridade, mas de
equivaléncia, reconhecendo a importancia e a contribuigdo mutua de ambos para o
territorio. Assim, a constru¢do dos saberes populares ¢ baseada na troca de vivéncias e,
como uma ciéncia cultural quilombola, ndo se apresenta como uma ciéncia exata e absoluta,
nem segue uma logica colonial, capitalista e eurocéntrica. Ao contrario, eles se desenvolvem
e afloram suas poténcias a partir das necessidades, do sofrimento e do devir da propria
comunidade.

Dessa maneira, desprender-se das amarras do colonialismo implica renascer na
ancestralidade, criando uma zona de contato entre passado, presente e futuro. Os saberes
ancestrais resistem a modelacdo colonial, proporcionando novas formas de vivenciar o
territorio e gerando possibilidades de convivéncia harmoniosa entre os elementos da
natureza (Quijano, 2005). Outrossim, essa resisténcia se manifesta, portanto, na composicao
de epistemologias a partir das manifestagdoes culturais quilombolas, criando um devir de

confluéncia que transcende as tentativas de dominagao.

42 IDENTIDADE E TERRITORIO: VINCULOS INSEPARAVEIS NA LUTA
QUILOMBOLA

Quando discutimos identidade quilombola, territério e identidade aparecem
intimamente imbricados, a constru¢do do territério produz uma identidade e a
identidade produz o territorio, este processo ¢ produto de acgdes coletivas,
reciprocas, de sujeitos sociais. A territorializa¢do, também ¢ construcdo,
movimento, no tempo e no espago (Malcher, 2006, p. 3).

A partir desse excerto, evidenciamos que Malcher (2006) ressalta a interconexao
entre identidade quilombola e territorio, destacando que a construgdo do territdrio nao so
reflete, mas também contribui para a formag¢dao da identidade quilombola e vice-versa.
Outrossim, esse entendimento ¢ fundamental para reconhecer a importancia da preservacao
dos territérios quilombolas como ndo apenas espacos geograficos, mas como locais que
carregam uma identidade cultural e historica unica (Malcher, 2006).

Ao reconhecer essa interdependéncia  entre territério e identidade,
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podemos compreender que as agdes coletivas dos sujeitos sociais em prol da preservagio e
fortalecimento desses territdrios sdo essenciais ndo apenas para garantir a posse da terra,
mas, também, para manter viva a identidade e cultura quilombola. Essas agoes
incluem desde a luta pela demarca¢do e prote¢do legal dos territorios até iniciativas
de fortalecimento da identidade cultural, como a preservacdo de tradi¢des, praticas
agricolas ancestrais e celebragdes culturais. A Constituicdo Federal de 1988, ao prever
no art. 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias, reconhece a
importincia da posse coletiva dos territorios remanescentes das comunidades
quilombolas (BRASIL, 1988). Assim, esse reconhecimento ndo apenas reafirma a
valorizacao dos aspectos simbolicos € materiais do territorio étnico, como também promove
um sentimento de pertencimento e identidade para essas comunidades.

Além disso, o art. 68 da Constitui¢ao Federal facilita o processo de autoidentificacao
das comunidades quilombolas, permitindo que essas se reconhecam sem depender da
validacdo externa, como a visita de um antropdlogo, por exemplo. Nesse sentido, esse
reconhecimento autonomo fortalece a coesdo dentro das comunidades e reforca o
desenvolvimento coletivo do territorio.

Este artigo constitucional desencadeou o decreto no 4. 487 de 2003, que regulamenta
o procedimento para identifica¢do, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades quilombolas, conforme previsto no art.
68 do Ato das Disposig¢oes Constitucionais Transitorias (BRASIL, 1988). Com efeito, essa
regulamentacdo visa ndo apenas garantir a seguranca juridica desses territorios, todavia
também promover o desenvolvimento sustentavel e a preservacao das identidades culturais
e histdricas das comunidades quilombolas.

Além disso, ao compreender a territorializagdo como um processo dinamico e
continuo, percebemos que a preservagao dos territérios quilombolas ndo ¢ somente uma
questdo estdtica de manutencdo do status quo, mas sim um movimento constante de
resisténcia, adaptacdo e renovacdo. Nessa Otica, isso significa reconhecer que as
comunidades quilombolas tém o direito de ndo apenas preservarem suas tradi¢des, como
ainda de se desenvolverem de acordo com suas proprias necessidades e aspiragdes, dentro de
um contexto de respeito aos seus territorios e identidades.

Ao longo da histéria, vemos exemplos de como os grupos étnicos t€ém defendido
seus territorios como uma extensdo de sua identidade coletiva. Esse sentimento de
pertencimento ndo apenas fortalece os lagos dentro do grupo, mas também serve como um

catalisador para o desenvolvimento coletivo da terra. Outrossim, quando os membros de
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uma comunidade se sentem conectados ao seu territdrio, esses estdo mais propensos a
investir tempo, recursos e esforcos na sua preservacao e melhoria.

Malcher (2006) afirma que

O territorio perpassa pela condigcdo simbolica e material e este, na condi¢do de
territério étnico, ao longo do tempo, tem assegurado o sentimento de
pertencimento a um lugar ¢ a um grupo, a posse coletiva da terra ¢ o
desenvolvimento coletivo da mesma (Malcher, 2006, p. 10).

O excerto de Malcher (2006) destaca a complexidade e a dualidade do territorio, o
qual vai além da mera dimensdo fisica e encontra-se também em aspectos simbolicos e
materiais. Ao enfatizar a natureza étnica do territorio, Malcher (2006) nos lembra que a
identidade de um grupo ¢ frequentemente enraizada no sentido de pertencimento a um lugar
especifico, como visto. Esse pertencimento ndo se limita apenas a posse fisica da terra, mas
também incorpora um forte componente emocional e cultural.

Ademais, a posse coletiva da terra pode promover um senso de responsabilidade
compartilhada pelo ambiente, pelo cuidado com o nosso. Desse modo, o desenvolvimento
coletivo do territorio ndo se limita somente ao aspecto econdmico, mas também engloba a
preservagdo da cultura, da historia e das tradi¢des que estdo intrinsecamente ligadas aquele
espago.

Em adigdo, destacamos que a identidade quilombola, por sua vez, encapsula a
diferenciagdo entre grupos, as classificagdes e convengdes sociais que definem os “modos
coletivos” em uma posi¢do de poder. Com isso, o reconhecimento de uma comunidade
como quilombola permanece como uma estratégia politica de confronto e de
posicionamento dentro de uma estrutura hierdrquica, racialmente marcada na ordem
moderna, segundo as ideias de Fernandes, Galindo e Parra Valencia (2020).

Ao explorar as produgdes sociais e culturais nas comunidades quilombolas, novos
horizontes se abrem para a compreensao da vida coletiva, j& que nessas comunidades as
relacdes ndo se limitam a vida individual, contudo as producdes coletivas e suas interacdes
com o territorio ¢ suas lutas historicas. Assim, as defini¢des identitarias envolvem a
capacidade de afirmag¢do enquanto comunidade negra, com seus valores, crencas € modos de
permanéncia no lugar.

Podemos entender a identidade quilombola como uma construgdo politica que
emerge nas intersecdes das relagdes de poder, inserida em uma sociedade racista e colonial.
Desse modo, ser quilombola é expressar a capacidade de resistir diante das violéncias, em
realidades de vidas e formas de existéncias diversas que se moldam e se redescobrem ao

longo do tempo e do espago. Nesse sentido, a identidade quilombola representa um ponto de
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convergéncia para os processos de subjetivacdo e este estudo busca investigar, exatamente,
os modos de vida das pessoas quilombolas, examinando seus dispositivos de manuten¢ado da
saude ao reconhecer que os proprios recursos criados e encontrados sdo ferramentas
poderosas para auxiliar o individuo em sua propria jornada de cuidado.

No entanto, a constru¢do da identidade esta intrinsecamente ligada ao territorio,
tanto em termos de espago quanto com a sua natureza, sendo essa relagdo explorada a

frente.

4.3 CONEXAO COM A NATUREZA: A IMPORTANCIA DO AMBIENTE NA
VIDA QUILOMBOLA

A conexdo entre os povos quilombolas e a natureza ¢ essencial para os processos de
producao de saude e cuidado dentro dessas comunidades, contrastando com a visdo
predominante na sociedade contemporanea, que, muitas vezes, trata a natureza como um
recurso a ser explorado em prol do desenvolvimento econdmico. Adotando uma perspectiva
quilombola em relagdo a natureza, reconhecemo-la de maneira espiritual e cultural.

Na comunidade quilombola Pogos-do-lunga, as dguas dos rios, as plantas e os
animais ndo sdo meros recursos, mas sim membros constituintes e indissociaveis da
comunidade, nutrindo, curando, alimentando e convivendo diariamente com as pessoas,
tanto a nivel fisico quanto espiritual. Desse modo, essa relacdo de interdependéncia e
respeito mutuo entre os seres humanos e o meio ambiente cria aliangas de cuidado (Barbosa,
2023).

Em acréscimo, Santos (2018) destaca a importancia dos quilombos como
espagos desafiadores das normas sociais dominantes. Eles sdo perseguidos ndo apenas por
causa da cor da pele de seus habitantes, mas, sim, por que oferecem uma possibilidade de
viver de maneira diferente, em harmonia com a natureza e em comunidade. Essa perseguicao
evidencia a ameaga que os valores e praticas quilombolas representam para o status quo,
que muitas vezes busca marginalizar e controlar formas de vida que ndo se encaixam em seus
moldes pré-estabelecidos.

Nos confins desses territorios, a concepcdo da natureza transcende a mera
contemplacdo; ela €, pois, vista como uma entidade a ser nutrida e guardada em sincronia
com suas proprias estacdes para assegurar a perpetuacdo da vida (Santos, 2015). Para os
habitantesquilombolas, a ligagdo com a terra vai além da mera posse. Como mencionado

por Santos(2018), “a terra ndo ¢ um bem possuido pelas pessoas, mas sim elas pertencem a
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terra”. Esta afirmacdo ecoa a complexidade da relagdo cosmopolitica presente no territorio,
sugerindo que ser quilombola € compreender a propria existéncia como uma extensao viva

da natureza, a qual por sua vez ¢ a encarnacao fisica do divino.

Santos (2015) ressalta ainda a importancia da sabedoria ancestral transmitida pelos
mestres € mestras quilombolas — transmitida oralmente — por meio do conceito de
biointeragdo. Enraizado no principio do respeito, o conceito de biointera¢do engloba a
pratica de cooperar com a natureza para gerar e sustentar a vida, utilizando apenas o
necessario de plantas e animais para garantir a subsisténcia da comunidade, sem excessos.
Com efeito, este conceito delineia os caminhos pelos quais o autor enfatiza a necessidade
de respeitar os ritmos naturais para conviver em harmonia com as particularidades do
territério. Dessa forma, a comunidade assegura que, nas futuras colheitas, havera
abundancia, como explicitado por Santos (2015):

Assim, como dissemos, a melhor maneira de guardar o peixe é nas aguas. E a
melhor maneira de guardar os produtos de todas as nossas expressdes produtivas ¢
distribuindo entre a vizinhanga, ou seja, como tudo que fazemos ¢ produto da
energia organica esse produto deve ser reintegrado a essa mesma energia (Santos,
2015, p. 82).

Nas cosmovisdes quilombolas, a natureza ¢ percebida como uma entidade viva; as
plantas e arvores sdo agentes que influenciam e interagem diretamente no cotidiano da
comunidade. Atrelado a isso, podemos como semelhante a relacdo estabelecida — e descrita
por Krenak (2020, p. 25) — entre o rio doce e seu povo “Watu é nosso avd. O rio Doce,
Watu, nds cantamos para ele, nds conversamos com ele e desenvolvemos uma consciéncia,
desde pequeno, que aquele ser vivo, que ele tem personalidade, ele tem humor™.

Essa visdo holistica de Krenak (2020), que retrata o rio Doce como um ser vivo —
com quem os povos dialogam e compartilham suas vidas — ressoa fortemente nos territorios
quilombolas, nos quais essa visao holistica da relagdo entre seres humanos e natureza se
manifesta vividamente. Assim como o povo Krenak considera Watu, o rio, como o avo de
sua comunidade, nos quilombos, os rios, as florestas e os animais sdo reverenciados como
membros da familia. Essa interconexao forma uma teia de reciprocidade e respeito que
sustenta ndo somente a sobrevivéncia material dessas comunidades, como também sua
saude espiritual e emocional.

Essa valorizagcdo e respeito pela natureza se refletem, portanto, na importancia
atribuida ao quintal dentro dos quilombos, que transcende sua fun¢do como um mero

espago adicional.
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4.4 O QUINTAL COMO ESPACO DE CONVIVENCIA E SABEDORIA COMUNITARIA

No contexto dos quilombos, a parte mais essencial de uma casa ¢ o quintal e isso ¢
fundamentado pela importancia que ele desempenha na vida cotidiana da comunidade. Nao
¢ apenas um espaco adicional, contudo um local central no qual ocorrem diversas atividades
significativas. Além de ser um ambiente por meio do qual as criangas aprendem habilidades
praticas, o quintal também ¢ reservado para a construcao das futuras moradias das proximas
geracgdes. Outrossim, ¢ um simbolo de continuidade e planejamento familiar. Portanto, no
quilombo, o quintal ndo € apenas um espago fisico, mas sim um elo entre o presente € o
futuro, através do qual tradigdes sao preservadas e novos lagos sdo estabelecidos.

Santos (2023) explicita:

Mas o quintal ¢ essencial porque é onde as criangas aprendem a fazer tudo. E
também onde guardamos espago para construir a casa de quem vai nascer, as
casas das proximas geracdes. Na casa da minha filha, por exemplo, hé espaco para
fazer a casa do filho dela. Nossas casas sdo pensadas com espago para fazer outras
casas (Santos, 2023, p. 35).

Sao nos quintais que a comunicagdo informal entre os moradores floresce, criando
um ambiente propicio para a troca de saberes ancestrais sobre saude, conforme destacado
por Fernandes e Santos (2019, p. 48). Essas conversas de quintal ndo sé preservam
tradi¢des culturais, mas também moldam os caminhos seguidos para a cura, desde sugestoes
de remédios caseiros até a procura por curadores tradicionais. Assim, além de serem fontes
de cultura, os quintais funcionam como auténticas farmacias naturais, abastecidas com ervas
medicinais para tratar uma variedade de afli¢des fisicas e espirituais.

Além disso, nos quintais, as criangas desfrutam de uma liberdade sem igual,
transformando seu entorno em um vasto campo de brincadeiras e descobertas. Cada
elemento da natureza ¢ explorado para satisfazer suas imaginagdes e curiosidades, desde a
criacdo de brinquedos improvisados até a pratica de atividades fisicas como escalada de
arvores ou soltar pipas. Essa liberdade, tdo vital para o desenvolvimento infantil, reflete a
riqueza e diversidade das experiéncias que moldam suas jornadas de crescimento.

Nao distante da realidade quilombola, Santos (2023) estabelece uma conexao
intrigante entre as lajes das favelas e os quintais, lancando uma critica sobre as formas de

dominagdo e os apagamentos de elementos vitais da vida comunitaria e cultural:

Se o quintal ¢ essencial no quilombo, qual € a parte mais necessaria de uma casa
na favela? E a laje. A primeira laje é para o primeiro filho ou primeira filha que se
casa, ¢ a segunda laje ¢ para fazer as festas. O que fez, porém, o Minha Casa,
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Minha Vida? Chegou as favelas e tirou as lajes das casas, sua parte mais
necessaria. Veio para os quilombos e construiu casas sem quintal, tirou o quintal
das casas, sua parte mais necessaria (Santos, 2023, p. 35).

Isso ndo apenas compromete a identidade e os costumes locais, mas também

interrompe as praticas tradicionais de construcdo e uso do espagco doméstico.

4.5 COSMOVISAO QUILOMBOLA: HERANCA ANCESTRAL E PRATICAS DE
CUIDADO COLETIVO

A cosmovisdo quilombola — como discutida por diversos autores — desafia a
mentalidade eurocristd predominante ao enfatizar a interconexao profunda entre o ser
humano e a natureza, reconhecendo os ciclos naturais de vida, morte ¢ renascimento
como parte integrante do tecido da existéncia, segundo os escritos de Barbosa (2023).
Nesse contexto, a saude nao ¢ concebida como um objeto a ser controlado ou manipulado,
todavia como uma manifestacdo intrinseca ao territério, refletida nas atividades diarias
compartilhadas pela comunidade (Barbosa, 2023). Outrossim, essa abordagem vai além do
tratamento sintomdtico das doengas, abarcando toda a narrativa de vida do individuo,
permitindo-lhe protagonismo em seu processo de saude, conforme explicitam Souza e
Silveira (2019).

As praticas de cuidado na comunidade quilombola sdo profundamente influenciadas
pela ciéncia ancestral quilombola, que continua sendo uma das principais estratégias para
lidar com os adoecimentos que afetam os habitantes dessas comunidades (Fernandes;
Munhoz, 2013). Devido a negligéncia governamental, a qual resulta na auséncia de servigos
de saude basica nos territdrios quilombolas, o acesso da populacdo a consultas e
tratamentos ¢ dificultado (Fernandes; Munhoz, 2013).

Desse modo, essas praticas de cuidado incluem o uso de chas, ervas e métodos
tradicionais em saude, promovendo a interagdo com diversos membros da comunidade
(Fernandes; Santos, 2019). Tais intervengdes sdo vivenciadas nos lares, quintais e espagos
rituais, permeando a vida como um constante processo de reinven¢do e possibilitando o
compartilhamento de experiéncias comuns e construidas (Souza et al., 2023).

A valorizagdo da sabedoria ancestral quilombola, transmitida pela tradi¢do oral,
perpetua o respeito aos ciclos naturais ao longo das geragdes (Barbosa, 2023). Nesse
sentido, essa sabedoria desafia as concep¢des hegemonicas de satde e psicologia,
enraizadas em uma perspectiva eurocristd de acumulacdo capitalista na qual a natureza ¢

frequentemente vista como uma mercadoria a ser explorada, em consonancia a Barbosa
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(2023).

Portanto, a cosmovisdao quilombola nao apenas propde uma abordagem diferenciada
de cuidado com a saude, mas também representa uma resisténcia continua contra a
colonizacdo invisibilizada que busca a destruicdo desses modos de vida (Barbosa, 2023).
Desse modo, essa perspectiva nos convida a reflexdo sobre o papel das comunidades
tradicionais na preservacao da satde e na promocdo de modelos alternativos de cuidado que
honram a conexao entre ser humano e natureza.

Na comunidade quilombola, o quintal assume um papel central no qual a oralidade e
a ancestralidade se entrelagam. E, portanto, nesse ambiente que se desenrolam as conversas
cotidianas e os encontros pessoais, servindo como um ponto de conexdo entre os membros

da comunidade.

4.6 ORALIDADE: O PODER DA NARRATIVA NA PRESERVACAO DA
CULTURA QUILOMBOLA

O modo de elaborar saberes na contemporaneidade dentro das comunidades
quilombolas ¢ profundamente enraizado na ancestralidade, advinda principalmente da
oralidade.

Pereira e Nascimento (2011) ratificam:

Parece importante enfatizar a oralidade como outro aspecto definitivo na
transmissdo dos conhecimentos nas populagdes tradicionais, estando inserida nos
pressupostos da educagio informal. E a partir da oralidade que os conhecimentos,
valores, linguagens, representacdes, visdes de mundo e praticas sdo transmitidos
entre os sujeitos, envolvendo outros processos durante seu desenvolvimento, tais
como as interpretagdes e constru¢des constantes, o que garante a transformacédo
do conteudo propagado (Pereira; Nascimento, 2011, p. 149).

A oralidade ¢ o que torna esse conhecimento fluido, sem a pretensdo de dominancia
ou poder, ao contrario da logica prevalente da academia, na qual o racismo epistemologico
historicamente marginaliza saberes provenientes de populagdes indigenas e
afrodescendentes (Santos; Mayer, 2020). Como Santos e Mayer (2020) argumentam, o
pensamento académico tende a ser abstrato e desconectado da vida, operacionalizado pela
escrita, enquanto o conhecimento quilombola ¢ organico, movido pela oralidade e
profundamente conectado com a vida e sua promogao.

As comunidades quilombolas — herdeiras da afro-diaspora — mantém uma ligacao

intima e poderosa com a oralidade, como expresso por Nascimento e Rufino (2023, p. 327).
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As narrativas transmitidas verbalmente ocupam um lugar central nesses territdrios
ancestrais, permeando desde os mitos fundacionais até os relatos do dia a dia, moldando nao
apenas a identidade e a coesao social, mas também influenciando diretamente a geografia, as
praticas de satide e os saberes dessas comunidades. Assim, a conexao indissocidvel entre o
povo quilombola e a oralidade ¢ destacada por Santos (2015) que ressalta que, mesmo que
queimem a escrita, ndo se queimara a oralidade, os simbolos ou os significados, nem
mesmo a ancestralidade.

Nessa perspectiva, a oralidade desempenha um papel crucial na conexdo entre os
membros da comunidade, agindo como um elo entre aqueles que comunicam e os que
ouvem. Nao se limita apenas a ser uma alternativa a escrita; €, portanto, um processo que
integra o pensamento € a agdo coletiva, promovendo a continuidade das tradicdes e dos
valores comunitdrios. Além disso, a oralidade abrange uma ampla gama de
diversidades e complexidades, incluindo mistérios e siléncios que muitas vezes sdo
utilizados como formas de sabedoria ou resisténcia em movimentos de luta contra a
colonizagdo, como pontuam Nascimento e Rufino (2023).

Em adicdo, Pereira e Nascimento (2011) ressaltam a importancia fundamental da
oralidade na transmissdo de conhecimentos dentro das comunidades tradicionais,
destacando sua integragdo nos fundamentos da educacdo informal. Nessa seara,
conhecimentos, valores, linguagens, representacdes, visdes de mundo e praticas sdo
compartilhadas entre os membros da comunidade, envolvendo processos adicionais como
interpretagdes e construcdes continuas, que contribuem para a evolugdo e preservacao do
contetido transmitido.

Segundo Lima Junior, Santos e Euzebio Neto (2023, p. 4-5), o conhecimento nas
comunidades quilombolas ¢ tradicionalmente transmitido oralmente, divergindo da
abordagem cientifica predominante. Dessa maneira, os saberes gerados nessas comunidades
ndo passam pela verificacdo cientifica para serem considerados universais, uma vez que
estdo enraizados nas necessidades especificas do grupo e ndo buscam a universalidade, ao
contrario da ciéncia.

No contexto cultural abordado, a figura do ancestral desempenha um papel de
grande relevincia, e a forma como os conhecimentos sdo transmitidos, de maneira
semelhante, reforca o respeito pelos mais velhos, sugerindo uma influéncia ancestral
africana em nossa propria cultura (Lima Junior.; Santos; Euzebio Neto, 2023, p. 5). Em
consonancia, essa ancestralidade ndo ¢ apenas uma linha solta no tecido do tempo, todavia

uma teia densa e pulsante, entrelagada nos processos de comunicagdo entre os que falam e
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0s que ouvem.

Dentro desse ciclo, a oralidade emerge como uma forga coesiva, unindo individuos
e comunidades em um compromisso mutuo com a troca de conhecimento. Longe de ser
uma simples alternativa a escrita, a oralidade se revela como um processo dindmico e
continuo, integrando-se ao pensamento e a acio coletiva. E por meio dela que a comunidade
se retine para refletir e agir em conjunto, em uma harmonia de vozes diversas que ecoam a
diversidade da experiéncia humana. Cada voz traz consigo sua propria narrativa e sabedoria
ancestral, que se mistura e se entrelaca com as dos outros, celebrando a riqueza da
pluralidade de perspectivas que enriquecem o tecido social.

No entanto, a oralidade também carrega consigo mistérios e siléncios, como gemas
preciosas escondidas nas profundezas de um rio. Sao conhecimentos guardados, estratégias
de resisténcia contra a coloniza¢do que buscou calar e subjugar. Sdo, pois, 0s espagos entre
as linhas das historias contadas, nas quais se encontram reflexdo e protecdo contra as
injusticas do mundo. Assim, a oralidade se mostra como uma forca resiliente, uma ponte
que nos conecta a nossa ancestralidade e nos conduz a coletividade. Por meio dela, prestamos
homenagem aqueles que vieram antes de nds, enquanto construimos juntos o caminho para
os que estdo por vir, mantendo firme nossa luta pela preservacdo de nossa cultura e

1dentidade, ndo obstante os desafios mais arduos.
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5 CULTURA E INFANCIA NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS:
ASPECTOS CONTEXTUAIS E PRATICAS COTIDIANAS

Ao observar a natureza, adquirir conhecimentos e habilidades praticas e desenvolver
destreza em atividades cotidianas, as criangas ndo apenas brincam, como também interagem
naturalmente nos espagos de trabalho, auxiliando seus pais e aprendendo através da
execucao de diversas tarefas, como colher agai, arrancar mandioca, transportar dgua ou
remar. Essas interagdes ndo s6 promovem a aprendizagem pratica, mas também fortalecem
os lacos da crianca com o ambiente natural e a comunidade, de acordo com Fernandes
(2018).

Através dessas experiéncias e da circulagdo nos espagos comunitarios, as criancas
desenvolvem uma conexdao sensivel com o ambiente local. Essa vivéncia proxima do
ambiente local, por sua vez, ¢ crucial, pois auxilia as criangas a reconhecerem e valorizarem
esse espago como parte integrante de suas vidas e experiéncias. Segundo Fernandes (2018),
Vigotski argumenta que a influéncia de uma situagdo ou meio na crianca ¢ determinada pela
vivéncia dessa situacdo ou meio, destacando que ndo ¢ o elemento em si, isoladamente da
crianga, que exerce influéncia, mas sim o modo como ¢ interpretado pela vivéncia da
crianga, podendo determinar seu desenvolvimento futuro. Essa compreensao mais profunda
do lugar onde vivem promove uma relagdo de respeito e cuidado com o meio ambiente e
com a comunidade em que estdo inseridas, consolidando uma base solida para o
desenvolvimento integral das criangas.

Feitas consideragdes, apresentamos, nesta se¢ao, a infancia a partir da comunidade
quilombola a qual compreende as criangas enquanto atores sociais, que produzem cultura,
saberes e resisténcia. Além disso, apresentamos como ocorre a exploragdo do territorio e a

produgdo de cultura a partir dessas interagdes.

5.1 COMUNIDADE QUILOMBOLA E A CONSTRUCAO DA INFANCIA

A infancia para as comunidades quilombolas tem dindmica singular, na qual as
criangas assumem um papel ativo na criagdo de seus proprios espagos de diversdo e
interagdo. Assim, elas ndo dependem de dispositivos tecnolégicos para se engajarem em
atividades ludicas, encontrando — nas riquezas naturais do ambiente — estimulos para sua
criatividade, em conformidade a Spindola (2007). O cendario ¢ marcado por uma profunda

integracdo com a natureza, na qual os animais se tornam brinquedos e as proprias arvores
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servem como suporte para jogos e desafios.

Desde muito cedo a crianga quilombola conhece o terreno ao redor da casa, as
plantas usadas no cotidiano e observa o dia a dia dos familiares e vizinhos. As brincadeiras
se passam nos quintais, com varetas, pedras, areia, junto aos animais ¢ a vida do lugar. A
caminho da escola que, por vezes € a pé, acompanhado por amigos ou sozinho, entende-se a
autonomia, qual corresponde a rede de interagdo nos diferentes ambientes e com diferentes
seres vivos ou espirituais ao percurso.

Desse modo, ¢ nessa autonomia de explorar o territdrio que as criangas descobrem
uma gama de contextos diversificados, incorporando elementos da cultura local em suas
brincadeiras. Além disso, podemos destacar a interagdo com os mais velhos como
fundamental nesse processo, pois ¢ através dela que absorvem valores, crencas e
conhecimentos culturais, ao passo que contribuem para a producao de sua propria cultura,
influenciados pela tradigdo oral (Spindola, 2007).

Em acréscimo, as atividades ludicas cotidianas das criangas quilombolas revelam
uma gama de interagdes variadas, alternando entre momentos de brincadeiras solitarias e
experiéncias coletivas. A idade ndo ¢ uma barreira para a participacdo, mesmo com
diferentes faixas etarias, as criancas desenvolvem atividade que produzem saberes,
construidos por ela em sua interagdo com o territdrio.

Como aponta Santos e Silva (2022), a formacdo das criangas no quilombo ¢
realizada pela criacdo e ndo pelo viés da educacgdo. Destarte, no quilombo se cria, o que
difere de educar, visto que a criagdo ¢ para o mundo e em relagdo ao territorio, enquanto a
educagdo ¢ a elaboracdo de conhecimentos alheios ao lugar, educando-se de forma
instrumental. Nessa oOtica, estes saberes de criagdo contribuem para a produgdo de satde nas
comunidades tradicionais, principalmente para valorizagdo e manutengdo do dia a dia do
territorio. Dessa maneira, podemos citar Faria (2003, p. 23) para afirmar que no quilombo
“[...] ao invés de falarmos no desaparecimento da infincia podemos falar em uma nova
descoberta da infancia”.

Nesse contexto, fica evidente que as criangas quilombolas sdo agentes ativos na
construcdo de suas proprias experiéncias infantis, desenvolvendo habilidades sociais,
cognitivas e motoras de forma organica e integrada ao seu ambiente sociocultural. Através
de suas brincadeiras e interacdes, elas nao apenas fortalecem os lagos comunitarios, mas
também preservam e perpetuam a riqueza cultural de suas origens. Assim, as criangas

envolvem-se em atividades comuns nas quais a diversdo estd enraizada nas coisas mais
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simples.

Para Santos (2023), por exemplo, a brincadeira na comunidade evidencia a

realizagdo de atividades concretas, mesmo quando esse nao € o objetivo principal. Ele diz:

O teatro ¢ fazer as coisas de brincadeira, enquanto a brincadeira na nossa
comunidade ¢ a brincadeira de fazer as coisas de fato. Quando a gente brinca de
fazer o Reisado, a gente faz o Reisado. Quando a gente brinca de fazer a roga, a
gente cresce aprendendo a fazer a roga, a gente brinca de fazer a roga até fazer a
roga de verdade. A gente brinca de fazer e faz as coisas, enquanto o povo do teatro
brinca de ndo fazer, ou melhor, faz as coisas de brincadeira e ndo faz as coisas de
verdade (Santos, 2023, p. 14).

Esse ponto ¢ corroborado por Toutonge e Freitas (2022), que destacam o papel
fundamental do movimento livre ou acompanhado nas comunidades, proporcionando,
assim, as criancas oportunidades de aprendizado e pratica de habilidades praticas, a partir da

interacdo com sua cultura e com sua territorialidade, como sera apresentado a seguir.

5.2 TERRITORIO E AFETOS: A INFLUENCIA DO ESPACO NA FORMACAO
INFANTIL

A concepcao de gratuidade nos espagos para adultos e criangas varia conforme suas
perspectivas. Enquanto os adultos encontram gratuidade em lugares especificos, esses
mesmos lugares sdo evitados pelas criancas. Para estas Ultimas, verdadeira gratuidade ¢
descoberta em espacos como quintais, pomares, sotdos e pordes, nos quais a liberdade de
exploracdo ¢ primordial (Toutonge; Freitas, 2022). Esses locais, ricos em mistério e
elementos naturais, proporcionam uma sensacao de aventura e liberdade, permitindo as
criancas experimentar a vida de forma plena.

No territorio dos quintais, por exemplo, as criangas tém a liberdade de transformar
tudo ao seu redor em brinquedo ou brincadeira, revelando sua vasta criatividade. Todo
elemento presente na natureza pode ser aproveitado para satisfazer seus desejos e fantasias,
enquanto exploram diferentes papéis e atividades. Outrossim, esta liberdade também se
estende a atividades fisicas, como subir em arvores ou dominar o céu com uma pipa,
refletindo a riqueza das experiéncias infantis.

Segundo Toutonge ¢ Freitas (2022), as criancas ndo se limitam ao aspecto fisico,
encontrando significado em atividades simples, como conviver com a terra e sentir os pés
no chao. Para elas, espacos como quintais e ruas se tornam cenarios essenciais para as
brincadeiras em que esse publico pode desenvolver suas proprias regras, tempos € grupos,

atribuindo significado proprio as suas interagdes. O enriquecimento dessas brincadeiras
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ocorre nos encontros entre pares, que podem tornd-las mais simples ou complexas,

dependendo das dinamicas estabelecidas.

Nesse contexto, o ato de brincar ¢ reconhecido como uma expressdo cultural e
politica por Branddo (2005, p.117 apud Toutonge; Freitas, 2022, p. 20), pois permite
compreender as condigdes de vida das criangas e sua inser¢ao em contextos reais. Além
disso, a cultura de pares, conforme ressaltado por Amaral (2018), ndo se limita a imitacao,
mas sim a singular apropriagdo que as criangas fazem do mundo adulto, reinterpretando-o
dentro do universo da cultura infantil, de modo a englobar uma série de elementos
produzidos na interacao entre elas.

O protagonismo infantil — que gera autonomia e independéncia — ¢ indispensavel
para aprender e ensinar, acontecendo no preparo da umbuzada, nos ensinamentos das rezas,
dos chas e das misturadas. Diante disso, ressaltamos ainda que a relagdo entre criangas e
adultos no quilombo perpassa uma relagao de respeito autoridade, mas sem necessariamente
estabelecer uma hierarquia de conhecimentos; eles circulam e podem ser explicados e
interpretados por todos os agentes envolvidos em uma conversagao.

Nesse sentido, ndo ha aquele que sabe e aquele que ndo sabe. H4 modos de
entender diferentes sobre determinado tema e assunto. Assim, € nesse envolvimento de
autonomia que a oralidade entra como pilar da identidade infantil para construgdo e

continuidade da sua cultura, como sera explicitado adiante.

5.3 CULTURA DE PARES E ORALIDADE: PILARES DA IDENTIDADE INFANTIL
NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

A oralidade nas praticas infantis ¢ essencial para a preserva¢dao de modos de vida em
comunidades, enraizadas em rituais e tradi¢des unicas, segundo os escritos de Toutonge e
Freitas (2022). Assim, a transmissdao de experiéncias e conceitos por meio de narrativas,
como histdrias e causos, ¢ uma parte intrinseca do dia a dia dessas comunidades, gerando
momentos de riso, alegria e conexdo emocional tanto verbalmente quanto fisicamente.
Além disso, as criangas utilizam uma variedade de formas e meios — incluindo a escrita e a
oralidade — para expressar suas visdes € emocgdes, manifestando-se, também, por meio de
desenhos, perguntas e outras formas, como a brincadeira.

A relacdo entre criangas e adultos no quilombo perpassa uma relagcdo de respeito
autoridade, mas sem necessariamente estabelecer uma hierarquia de conhecimentos, eles

circulam e podem ser explicados e interpretados por todos os agentes envolvidos em uma
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conversagao.

Os autores Pereira e Nascimento (2011) destacam, ainda, a importancia da tradi¢ao
oral na sociologia da infincia ao evidenciar o papel ativo das criancas em comunidades
tradicionais na transmissdo ¢ renovacao dos elementos culturais. Os estudiosos ressaltam a
intensa interagdo educativa entre as criangas ¢ os mais velhos — responséaveis por transmitir
os conhecimentos ancestrais, permitindo, desse modo, que as criangas participem
ativamente na disseminagdo ¢ transformagdo desses contetidos culturais. Acerca disso,
Amaral (2018) complementa essa visao ao discorrer sobre a reprodugdo cultural das
infancias, enfatizando que elas ndo apenas absorvem a cultura, mas também desempenham
um papel ativo nas mudangas culturais.

Amaral (2018) utiliza o termo “interpretativa” para descrever essa participacao
inovadora das criancas na sociedade, destacando que essas contribuem para a criagao e
desenvolvimento da cultura de pares por meio da interagdo com adultos. Portanto, a cultura
de pares ndo se restringe & mera imitacdo; as criangas reinterpretam de forma singular os
elementos do mundo adulto para adapta-los a sua propria cultura, caracterizada por uma
variedade de rotinas, atividades, artefatos, valores e interesses que emergem das interagdes
entre elas, em conformidade a Amaral (2018, p. 21).

Segundo Silva (2011, p. 55), a “...legitimidade da identidade da crian¢a quilombola
carrega os parametros de sociabilidade, as formas de reprodu¢do social constituida e a sua
interagdo com o meio em que vive.” Essa citacdo sublinha a complexidade da identidade
infantil, especialmente em contextos especificos como o quilombola, nos quais fatores
socioculturais e ambientais desempenham papéis fundamentais na formacao da crianca e na
sua forma de produzir cultura, enquanto agente ativo no processo, como sera explicitado

por conseguinte.

5.4 AFRO-PERSPECTIVISMO: A CRIANCA COMO AGENTE CULTURAL E SOCIAL

Quando nos referimos a cultura, estamos abordando um dominio no qual toda a
sociedade esta envolvida na elaboragdo de simbolos e seus significados, praticas e valores,
estabelecendo suas proprias concepgdes de possivel e impossivel, a trajetoria temporal
(passado, presente e futuro), as distingdes dentro do espago, os conceitos de verdade e
falsidade, beleza e feiura, justica e injustica, a compreensdo da lei e, consequentemente, do
permitido e do proibido, assim como a intera¢do com o visivel e o invisivel, o sagrado e o

profano.
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Nessa perspectiva, destacamos que todos esses elementos contribuem para a
formagdo da cultura em sua totalidade. Compreendemos a cultura em sua amplitude,
incluindo as atividades dos grupos humanos, a transmissao de valores dos mais velhos para

os mais jovens e a dissemina¢do das normas comportamentais e praticas (Spindola, 2007).

Com isso, entende-se que a cultura infantil emerge da interacao entre criangas com o
mundo e também da intera¢do dessas criangas com as culturas estabelecidas pelos adultos,
como destacado por Silva (2015). A medida que a crianga imagina e explora o mundo ao
seu redor, estd simultaneamente redefinindo sua prépria identidade em um processo de
transformagao reciproca. Nesse contexto, as criancas nao sao meramente consumidoras de
cultura; elas desempenham um papel ativo na criagdo e na preservagao das formas culturais.

Nessa Otica, essa producdo cultural infantil ndo requer necessariamente a
intervengdo de adultos para ser transmitida e mantida. Manifestacdes como as brincadeiras
infantis e os brinquedos improvisados — como pides e carrinhos feitos de tampinhas de
garrafa de refrigerante — destacam-se como elementos cruciais nesse processo (Silva, 2015).
Além disso, a linguagem das criangas, incluindo gestos, palavras e padrdes de
comunica¢do, desempenha um papel fundamental na constituicdo das culturas infantis.
Assim, compreendemos esse processo como a geracdo de uma linguagem simbolica
especial, na qual as criangas transformam-se em protagonistas no processo de producao de
cultura.

A compreensdo da cultura infantil como constru¢do resultante das interagdes entre
criancas € o ambiente adulto oferece imsights significativos para a compreensdo do
desenvolvimento infantil. Essas interacdes sdo, por sua vez, dindmicas e multifacetadas,
influenciando a formagao de identidades, valores e comportamentos nas criangas.

Outrossim, percebe-se que a interagdo da criangca com seu ambiente nao ¢ apenas
uma experiéncia externa, mas também um processo interno de autoconhecimento e
desenvolvimento. Nessa seara, ao explorar e interpretar o mundo ao seu redor, a crianga nao
apenas cria novas realidades, mas também molda sua propria compreensao e identidade,
destacando a importancia da interagdo ativa e criativa na constru¢do das culturas infantis.

Em acréscimo, Santos (2023) retrata, a partir de suas vivéncias, COmo €sse processo

ocorre no quilombo:

Fui criado brincando de fazer o que os mais velhos faziam. Eles passavam o dia
no engenho produzindo rapadura, melago, batida e beneficiando a cana-de-agucar
com tragdo animal. Nos, criangas, faziamos a mesma coisa, de brincadeira.
Brincavamos de farinhada e moagem, de fabricar engenho e produzir, s6 que os
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nossos bois ndo eram bois vivos, eram bois artesanais. Eram frutos que podiamos
aproveitar, madeira do mandacaru que esculpiamos. Brincdvamos de ser adultos,
de fazer o que os adultos faziam. E assim aprendiamos a fazer tudo. Mas também
brincdvamos nos festejos feitos a partir da arte local, da arte do nosso povo
(Santos, 2023, p. 24).

Sendo assim, Santos (2023) evidencia a capacidade que as criancas tém de construir
e organizar seus proprios entendimentos do mundo. Embora as influéncias sociais e
culturais possam variar amplamente, todas as criangcas demonstram uma capacidade
intrinseca de atribuir significado e criar estruturas de compreensao que refletem sua propria
visdo unica da realidade. Isso sublinha, portanto, a importancia de reconhecer e valorizar a
diversidade de perspectivas infantis, bem como de promover ambientes que apoiem o
desenvolvimento dessa habilidade natural de significagao.

Ao adotarmos essas concepgdes sob a oOtica da afro-perspectividade, percebemos que
a crianga — ao observar os adultos — ndo apenas absorve elementos culturais, como também
os reinterpreta ¢ os refaz de acordo com sua propria compreensdo e experiéncia. Nesse
processo, ela ndo ¢ apenas uma receptora passiva de cultura, contudo uma criadora ativa,
contribuindo para a renovagao e reinvengao constante das praticas culturais. Esse contexto
reflete a natureza dindmica e fluida da cultura africana, na qual a transmissdo de
conhecimento e valores ocorre de maneira organica e participativa, permitindo, ainda, que

cada geracao deixe sua marca unica no tecido cultural.
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6 RESULTADOS E DISCUSSOES

Nesta se¢do, abordamos os processos implicativos e a producdo das andlises e
discussoes resultantes da observagdo e analise do diario de campo. Inicialmente, realizamos
a contextualizagdo da pesquisa, seguida pela apresentacdo do territério de pesquisa. A

posteriori, analisamos as categorias que emergiram durante a vivéncia de campo.

6.1 CONTEXTUALIZACAO DA PESQUISA

Os resultados e discussdoes apresentadas, neste estudo, sdo provenientes da
participagdo da autora desta monografia na pesquisa do Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacao Cientifica (PIBIC) intitulada “Itinerarios Terapéuticos de Saude Mental em uma
Comunidade Quilombola do Agreste de Alagoas”, sendo desenvolvida no periodo 2021 a
2023. Durante esse tempo, foram exploradas duas tematicas distintas: “Encontro entre
saberes e praticas de cuidado em comunidades quilombolas na producao de saude” (2021-
2022) e “Identidade quilombola, infancia e processos de satude: possibilidades para habitar
o territorio” (2022-2023).

A selecdo da comunidade quilombola para participagdo na pesquisa seguiu critérios
rigorosos considerando: sua localizagdo na regido do agreste alagoano, a presenca de
infraestrutura de saude e educacdo no territorio, bem como a ativa participagdo em uma
associagdo remanescente de quilombos. Dentro deste contexto, a Comunidade Pogo-do-
lunga, situada na zona rural do municipio de Taquarana - AL, emergiu como o campo de
pesquisa mais adequado.

A populacao participante deste estudo incluiu moradores quilombolas, de ambos os
sexos, maiores de 18 anos, residentes na referida comunidade, os quais consentiram em
participar da pesquisa e que haviam vivenciado situagdes de sofrimento mental. Ainda
nesse sentido, os critérios de exclusdo foram a recusa em integrar o estudo e a presenca de
condi¢des médicas ou psicologicas que impossibilitaram a participagao.

Além disso, os critérios para suspensao ou encerramento do estudo foram
estabelecidos, incluindo a falta de consentimento da comunidade para participagdo na
pesquisa e a impossibilidade de realizar entrevistas com os pesquisados. Esses parametros
garantiram a integridade e a ética da pesquisa, assegurando uma abordagem sensivel e
respeitosa as experiéncias ¢ necessidades da comunidade quilombola investigada.

Na conducao desta investigacao no quilombo, os pesquisadores adotaram o método
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de analise de cenas da vida cotidiana. Este método enfatiza a importancia de
compreender tanto o cenario fisico quanto o cultural que compdem cada cena observada
(Roese et al., 2006 apud Barbosa, 2023, p.16). Ao analisar as cenas, os pesquisadores
buscaram desvelar os significados intersubjetivos dos elementos presentes, como agoes,
palavras e ambiente, em relagdo ao contexto geral da pesquisa. Assim, essa abordagem
metodoldgica permitiu uma compreensao mais aprofundada das experiéncias e perspectivas
dos sujeitos estudados, em articulagdo com o tema principal da investigagdo, tomando por

base Barbosa (2023).

6.2 COMPREENDENDO O TERRITORIO EM FOCO

A comunidade Pogos-do-lunga, situada no municipio de Taquarana - AL e
pertencente a regido agreste de Alagoas, recebe este nome por conta do rio que margeia o
territorio. Os mais antigos moradores da comunidade relatam que o rio recebe o nome de
Lunga devido as arvores homonimas que prosperavam nas suas margens, emitindo
delicadas flores brancas que adornavam suas adguas durante as enchentes. Na comunidade, a
vegetacao tipica da caatinga domina o territério e e dela emergem alguns pés de frutas ao
longo do ano, sendo o pé de Umbu particularmente significativo.

Barbosa (2023) relata que, segundo uma lideranca da comunidade, Dona Tonha, o
Umbuzeiro € descrito como “centenario”, com mais de 180 anos de idade. Ele foi enaltecido
como a figura materna da comunidade, responsavel por prover alimento, abrigo e sustento
para muitos dos membros e seus antepassados, e continua a desempenhar esse papel até os
dias atuais. O Umbuzeiro, com seus galhos amplos e retorcidos, ¢ quem recebe os visitantes
e moradores, e, no passado, ja foi utilizado como escola, para celebrar missas ¢ até
casamento. Entretanto, no ano 2023, apds uma tempestade, a arvore veio a tombar,
encontrando-se, atualmente, de forma inclinada com seu tronco e galhos tocando o chao.

Na extensdo do quilombo, encontra-se, também, uma cooperativa feminina de
processamento de frutas, na qual sdo produzidas geleias de umbu e outras frutas. Nessa
Otica, salientamos que os moradores contribuem para a producdo das geleias, plantando
arvores que dao frutas pela area da comunidade, visando fazer polpas, doces e geleias na
cooperativa. Essa cooperativa foi erguida gragas aos esfor¢os da lideranca atual da
comunidade, objetivando proporcionar renda para as mulheres quilombolas de Lunga.
Ainda no territério, hd uma institui¢do educacional destinada a jovens e adultos que opera

de forma regular, servindo, também, de local para reunides, ensaios de celebragdes e até de
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acomodacao em casos necessarios.

Além disso, hd um espago sagrado conhecido como Palidcio de Ogum, segundo
Barbosa (2023). Ele ¢ visto como uma plataforma que facilita a criacio de lacos
comunitarios e solidariedade entre os seres humanos e ndo humanos da regido, assim como
com o proprio ambiente. Dentro desse contexto, sdo empregadas praticas ancestrais e
métodos da medicina tradicional, transmitidos oralmente ao longo de geragdes e
influenciados pela interagdo com os seres encantados. Essas praticas reconhecem nas
plantas e ervas locais ndo apenas seus beneficios curativos, mas também sua conexao com
as forcas espirituais presentes na comunidade, segundo Barbosa (2023). O apice das
festividades na comunidade ocorre na data 15 de agosto durante a celebracdo do "Meados
de agosto", em honra a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro — a padroeira local.

Em acréscimo, a comunidade ¢ composta por, aproximadamente, 200 familias, cuja
principal atividade econdmica ¢ a agricultura de subsisténcia, envolvendo cultivos como
milho, mandioca e feijdo andi para consumo proprio, sendo esse tipo feijdo também
direcionado para a feitura do café utilizado pelos moradores. Além disso, as familias criam
animais como gado, porcos, ovelhas, galinhas e guinés, alimentando-os com plantacdes de
palma em seus proprios terrenos.

Em relacdo a saude, embora ndo haja uma Unidade Basica de Saide em Pogos-do-
lunga, a comunidade ¢ assistida por agente comunitirio de saude, que promove o
acompanhamento, buscando a prevenc¢ao de doengas. Neste sentido, o conhecimento
transmitido ao longo das geragdes, a forte coesdo comunitaria entre os habitantes e o espaco
dedicado a pratica da umbanda sdo os unicos recursos disponiveis para cuidados dentro da
area. Assim, os quintais dos moradores sdo farmacias naturais, fornecidas com plantas
medicinais para tratar uma variedade de condi¢des, tanto fisicas quanto espirituais. Apesar
de serem valiosos e eficazes, eles ndo conseguem resolver certos problemas que exigem

intervengdo médica.

6.3 DESCONHECIMENTO E SEGREGACAO SOCIAL: DESAFIOS ENFRENTADOS
PELAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

No contexto quilombola, assim como entre os Guarani, reconhece-se a autonomia da
crianca como um aspecto fundamental a ser respeitado (Tassinnari, 2007, p.14 apud
Noguera; Barreto, 2018, p.632). Assim, o protagonismo infantil emerge como elemento

central na constru¢do da independéncia e autonomia das criangas, refletindo um paradigma
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similar ao observado entre os Guarani, entre os quais a crianga ¢ considerada um ser de fato,

dotado de um espirito a ser cativado para permanecer na terra.

Nesse sentido, desde os primeiros anos de vida, as criancas quilombolas sdo
incentivadas a explorar o territorio, visitar familiares e circular pela comunidade de forma
independente, estabelecendo, com efeito, uma relacdo intima com o ambiente natural e as
figuras espirituais que permeiam seu cotidiano. Nesse contexto, as relacdes entre criangas e
adultos sdo marcadas pela horizontalidade, em que o conhecimento ¢ compartilhado de
maneira reciproca, permitindo que ambos os grupos aprendam uns com os outros, como foi

percebido durante esse momento, relato:

Nos finais da tarde, quando estavamos voltando para a casa da lideranga, uma das
criangas nos seguiu pela estrada em sua bicicleta, cla seguia em nossa frente, as
vezes voltada ao nosso encontro, ¢ assim foi o percurso todo, entre as idas e
vindas, ela mostrava seu dominio com as nuances do territério, com o0s
moradores. Durante o caminho ela sorria com um pouco de vergonha, mas em
nenhum momento se sentiu intimidada (Diario de Campo).

Apds vivenciar a autonomia e o protagonismo infantil em acdo durante o nosso
trajeto de volta a casa da lideranca quilombola, ¢ inegavel a importancia desses valores na
formacdo das criangas dentro dessa comunidade. Dessa maneira, acompanhar uma crianga
quilombola conduzindo sua bicicleta pelas estradas familiares, demonstrando seu
conhecimento do territdrio e interagindo com os moradores, foi uma experiéncia reveladora.
Durante todo o percurso, ela ndo apenas nos guiou, mas também compartilhou conosco sua
intimidade com o ambiente e sua comunidade. Assim, foi notério em seu semblante uma
sensacdo de orgulho e conexdo com suas raizes. Sua expressdo timida, porém, confiante,
refletia a naturalidade com que as criangas quilombolas exploram e se relacionam com o
mundo ao seu redor, reforgando a horizontalidade nas relagcdes entre geragdes € o constante
aprendizado mutuo entre criancas e adultos.

Apos refletir sobre o relato presente no diario de campo, fica claro que a relagao de

autonomia e horizontalidade ndo ¢ apenas uma questdo contemporanea, contudo algo que

tem raizes profundas na comunidade desde sua formagao, conforme podemos ver a seguir:

Durante uma conversa casual na cozinha, enquanto esperavamos pelo almogo, a
lideranga compartilhou uma experiéncia pessoal. Ela explicou que desde os seus
seis anos de idade comegou a compreender algo que sua avo transmitia. Naquela
época, os ensinamentos da avd pareciam demasiadamente complexos para a sua
compreensdo infantil, porém ela persistia em ensinar. Com o passar do tempo, a
lideranga comegou a perceber que os conhecimentos transmitidos se revelavam
gradualmente, conforme ela amadurecia. O que sua avd compartilhou aos seis
anos continuava a ressoar em sua memoria até os dias atuais. Essa experiéncia
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levou-a a compreender que a intengdo da avo era que esses conhecimentos fossem
internalizados ao longo do tempo, para que, quando chegasse o momento certo,
ela pudesse compreender plenamente e transmitir adiante o legado do que lhe foi
ensinado (Diario de Campo).

Esse relato ilustra a importancia da transmissdo de saberes de forma paciente e
continua, bem como a valorizagdo da autonomia ¢ da horizontalidade na constru¢ao do
conhecimento e da identidade comunitdria. Segundo Chaveiro e Minella (2021), uma
abordagem afro-perspectivista da infancia como forma de desafiar o epistemicidio e
promover a descolonizacdo do pensamento. Destarte, esta perspectiva abre espago para
diversas interpretagdes da realidade, baseadas em visdes pluriversais que questionam as
normas impostas por uma sociedade moldada pelo eurocentrismo colonialista.

Em contraposi¢ao a logica colonial — que frequentemente perpetua a dominagao dos
adultos sobre as criangas —, as criangas, nos quilombos, tém a oportunidade de explorar e
compreender o0 mundo de maneira auténtica, desenvolvendo sua prépria autonomia e
estabelecendo relagdes pautadas pelo respeito mutuo. Noguera e Barreto (2018) destacam,
por exemplo, que a infancia nos remete a imponderabilidade da existéncia, lembrando-nos
de que nem mesmo o conhecimento ou a tecnologia podem garantir protecdo absoluta
contra eventos como catastrofes naturais. Nas comunidades quilombolas, esse processo de
constru¢do do conhecimento ¢ enraizado na resisténcia, buscando afastar-se das estruturas

de poder dominantes.

6.4 ESTRUTURA DE PODER E RESISTENCIAS: DINAMICAS SOCIAIS
NAS COMUNIDADES

A partir da analise de Chaveiro e Minella (2021), propde a ideia de projetos
existenciais baseados em infancias decoloniais, que funcionam como formas de resisténcia
contra a colonialidade do poder como paradigma epistémico dominante (Quijano, 2005).
Segundo Noguera (2019b), as infancias decoloniais em afroperspectivas representam
desafios politicos e existenciais que nao se preocupam com o progresso ou desenvolvimento
tradicionais, mas sim com a reconexdo € com uma experiéncia ludica e relacional com o
mundo. Este afastamento da dimensao brincante da infdncia ao nos tornarmos adultos € visto
como uma barreira significativa para a criagdo de novos modos de vida. Além disso, a
populacdo negra, incluindo suas criangas, continua inserida em uma loégica de colonialidade
do poder, cujo objetivo ¢ a subordinagdo dos povos colonizados para manter a hegemonia
cultural, politica e econdmica dos colonizadores (Quijano, 2005), conforme destacado por

Chaveiro e Minella (2021).
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Sobre a primeira imersdo na comunidade quilombola Pogos-do-lunga, temos um

trecho do didrio de campo:

A primeira imersdo na comunidade foi feita a partir da recepgdo de criangas. Em
suas bicicletas acompanharam o trajeto ¢ ao observar de longe, viram a descida do
carro ¢ a entrada na casa da lideranga. E assim, antes de observar a comunidade,
fomos objetos de sua observagio e descoberta. Eles seguiram a nossa frente e no pé
de umbu eles descansaram, alguns ficaram em sua bicicleta e outros subiram nas
arvores. observando nossa descida do carro (Diario de Campo).

Enquanto observavamos as criangas brincando nas arvores e descansando sob a
sombra do umbu, ficou claro que essa experiéncia ludica e relacional com o mundo ¢
essencial para a criacdo de novos modos de vida que desafiam as normas impostas pelo
paradigma dominante. Nesse sentido, a nova descoberta da infincia dad-se por essa
movimentagdo dos pequenos; em poucos minutos, toda a comunidade ja tinha conhecimento
de nossa chegada. Aquelas criangas estavam evidenciando para os pesquisadores que,
naquele espaco, busca-se construir-se na auséncia de uma estrutura social de poder.

Observemos o trecho:

As criancas contaram sobre nossa chega para toda a comunidade a partir da sua
perspectiva e a comunidade ouviu. A fala das criangas ndo foi posta em um local
de desconfianca. Logo quando anddvamos pelas casas as pessoas relataram: ‘Os
meninos falaram chegou um povo novo, diferente... ali’ (Diario de campo).

A vivacidade das criangas revelou ndo apenas sua agilidade fisica, mas também a
rapidez com que se difundem informagdes dentro da comunidade. Em questao de minutos,
todos estavam cientes de nossa presenca, gracas aos relatos entusiastas das criangas. Este
episodio ilustra, de maneira poética, a dindmica social unica que se desenvolve na auséncia
de estruturas de poder convencionais. A voz das criangas — embora muitas vezes
negligenciada — demonstra uma verdade inerente que ¢ reconhecida e valorizada pela
comunidade, como testemunhado pelos relatos das pessoas locais sobre a chegada de “um
povo novo, diferente”. Este encontro revelou ndao apenas a importancia de dar voz aos mais
jovens, mas também a riqueza ¢ a complexidade das relagdes humanas quando se libertam
das amarras do poder institucionalizado.

De acordo com Chaveiro e Minella (2021), criangas que expressam o desejo de
liberdade em relagdo aos padrdes estéticos eurocéntricos podem desenvolver uma
autonomia mais robusta para resistir as influéncias coloniais, evitando, assim, a
internalizacdo dessas mascaras sobre a identidade negra, um fenomeno que, segundo Fanon

(2008), tem sido observado na didspora desde a infancia.
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Ademais, na comunidade, a movimentagao nas relagdes leva ao ato de ver as agoes
cotidianas acontecendo, gerando aprendizagem. Em meio as brincadeiras que permeiam
seus dias, fica evidente que o profundo conhecimento que possuem sobre sua propria

comunidade ¢ fundamental para a reinven¢do constante de suas experiéncias cotidianas.

Essas criangas, envoltas por um contexto cultural rico e especifico, criam um
universo de atividades que refletem ndo apenas suas proprias identidades, mas também os

valores e tradi¢des de sua comunidade, conforme podemos visualizar no relato:

Durante o movimento de ser pesquisadora e ser o objetivo de pesquisa das
criangas, pude observar como as criangas se agrupavam naturalmente,
mergulhando em brincadeiras que fazem parte de sua cultura infantil. Desde
brincadeiras classicas, como bola de gude e futebol, até atividades mais especificas
da regido, como a colheita de alimento para os animais, notei que as criangas
encontram formas de se divertir e interagir sem que a competi¢do ou a exclusdo
sejam os principais objetivos (Diario de Campo).

Diante do exposto, ¢ notavel como as criancas quilombolas — ao reinventarem seu
dia a dia por meio das brincadeiras — criam momentos singulares que refletem ndo apenas
sua propria individualidade. Elas refletem, ainda, a riqueza e a vitalidade de sua cultura
comunitaria ¢ da sua producao de saber, que influencia de forma direta na criagao de

resisténcia, a partir de uma dindmica social, como serd explicado a seguir.

6.5 QUILOMBO COMO ESPACO DE PRODUCAO DE SABER E
CUIDADO: FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE E AUTONOMIA

Noguera (2019a) destaca que a afro-perspectividade transcende a simples percepcao
do mundo, integrando todas as sensagdes sensoriais para uma compreensao mais completa.
Essa abordagem visa reconectar-se com a infancia por meio de espiritualidades e politicas,
explorando caminhos que integram os sentidos de forma sinestésica. Assim, ¢ uma
transmissdo fluida de conhecimento e seu significado sagrado, podendo ser visualizada a
seguir:

Estavamos sentados na frente do palacio de Ogum, em cadeiras verdes com o sol
frio do final da tarde; uma das pesquisadoras do grupo saiu do espaco com uma
folha na méo contendo uma lista de ervas, que seria utilizada para tomar banhos e
fazer cha. Sem que percebéssemos, o pai de santo, com um olhar, direcionou sua
filha de 9 anos a pegar a folha. Nesse movimento rapido, a crianga pegou a folha e

correu para o quintal; em poucos minutos, ela retornou com uma sacola em mao
com tudo que havia por escrito (Diario de Campo).

E possivel refletir sobre como a afro-perspectividade, conforme discutida por
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Noguera (2019b), manifesta-se de forma tangivel. A cena da crianga recebendo a lista de
ervas e, com uma agilidade natural, indo buscar os itens necessarios, ressalta a conexao
intrinseca entre os sentidos, a espiritualidade e a agdo politica. A crianga, sem hesitagao,
integra-se a orienta¢do, seguindo os passos indicados pelo pai de santo, revelando,
outrossim, uma compreensao profunda e instintiva da importancia desses gestos. Essa
interagcdo sinestésica entre a crianga, as ervas € o ambiente circundante demonstra como a
afro-perspectividade nao apenas amplia a percep¢ao do mundo, mas também a incorpora
plenamente em uma pratica sagrada e consciente.

Em adicdo, destacamos que o cuidado dedicado a infancia na comunidade ¢ reflexo
de um compromisso profundo com a saude, evidenciado pelo conhecimento das plantas
locais e sua utilizacao para o bem-estar das criancas. Esse cuidado, compartilhado por todos
os membros da comunidade, refor¢ca o suporte social e familiar, enriquecendo uma
abordagem holistica da satde infantil, a qual considera ndo sé os aspectos fisicos, como
também os sociais e culturais.

Hé4 um provérbio africano que diz “¢ preciso uma aldeia inteira para educar uma
crianca”. Essa expressao ressalta a importancia da comunidade como um todo no processo
educativo das criangas. Para Noguera (2019b), a singularidade da infincia ¢ um periodo de
extraordinaria importancia no qual cada momento se revela unico, mesmo dentro da
aparente rotina do cotidiano. O autor argumenta, ainda, que essa fase da vida nao sé
estimula a reinven¢ao do mundo que nos cerca, mas também promove a internalizagdo ¢ a
participagdo ativa nas praticas culturais.

Desse modo, a infincia se torna um periodo crucial para a preservagdo e
reinterpretagdo das tradigdes ao longo do tempo, garantindo sua relevancia para as geragdes
futuras e para a perenidade dos conhecimentos e da conexao com o territorio. Em resumo, o
cuidado e a atengdo dedicados a infancia dentro da comunidade nd3o s6 moldam o
desenvolvimento das criangas, como também fortalecem os lacos sociais, culturais e
familiares — esses essenciais para a coesao e a resiliéncia da comunidade como um todo.

Contudo, o papel das criangas transcende a mera absor¢do de conhecimento tedrico;
elas se transformam em protagonistas ativas na interagdo com o ambiente ao seu redor. Esse
envolvimento ndo apenas conduz ao desenvolvimento de uma linguagem simbolica propria,
todavia fortalece os lagos sociais e culturais, promovendo um senso de pertencimento e

identidade.

6.6 A INFANCIA E SEU PAPEL NO TERRITORIO: VIVENCIAS E DESAFIOS
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Segundo Noguera (2019a), nas culturas biointeracionistas, as crian¢as sao
valorizadas por sua capacidade de viver plenamente no presente, ao contrario de serem
vistas apenas como futuros adultos em potencial. Essa perspectiva se alinha com as
observagoes feitas em comunidades quilombolas, nas quais as criancas estabelecem uma
conexdo profunda e significativa com o territorio em que vivem. Dessa maneira, essa
relacdo transcende a mera localizagdo geografica, tornando-se um elo fundamental para a
construcdo de sua identidade e experiéncias de vida. O territorio — influenciado pelas
vivéncias e interagdes das criangas — ndo apenas molda suas infancias, contudo, também, ¢
moldado por elas, contribuindo para a formagdo e o significado desse espacgo, de acordo

com o relato:

Estamos sentados na frente ao paldcio de Ogum, esperando alguns dos membros
do grupo se consultarem com o pai de santo, quando um menino chega falando
para os filhos do pai de santo, que um pé de seriguela tinha tombado com o peso
dos frutos; em poucos segundos, as criangas subiram em uma moto ¢ sairam com
uma grande sacola. Antes mesmo de as consultas acabarem, as criangas retornam
com a sacola cheia, contando como o pé que esta cheio de fruto ¢ todos estavam
aproveitando... Ganhei uma seriguela e pude voltar a infincia, quando no final da
tarde sentava junto a outras criangas do sitio para comer com sal (Diario de
Campo)

Apobs a descricdo do cotidiano vivenciado junto & comunidade quilombola, ¢
possivel perceber a riqueza das relagdes estabelecidas entre as criangas e o ambiente que as
circunda. O relato evidencia ndo apenas a interagdo das criancas com a natureza € 0s
recursos disponiveis, como, ainda, a forma como elas se inserem ativamente na dindmica do
territorio, participando ativamente da vida comunitaria. A atitude rapida e colaborativa das
criangas diante da queda do pé de seriguela ilustra ndo somente sua conexdo com a terra,
mas também a valorizacdo ¢ utilizagdo dos recursos locais de forma sustentavel. Assim,
notamos que essa interacdo entre as criancas € o ambiente enriquece suas vivéncias
individuais, além de contribuir, incisivamente, para a constru¢do de uma identidade coletiva
enraizada nas tradi¢des e na relagdo harmoniosa com a natureza.

Atrelado a isso, a interagdo continua com o ambiente natural ensina as criangas
sobre a terra e seus recursos, bem como sobre os valores, as tradigdes ¢ os estilos de vida
herdados de geragdes anteriores. As criangas quilombolas, portanto, ndo sdo simples
observadoras passivas de seu entorno; sdo, pois, participantes ativos que, por meio de suas

brincadeiras, interagdes sociais, conhecimentos transmitidos oralmente e praticas culturais,

impactam significativamente o ambiente fisico e simbdlico ao seu redor. Da mesma forma,
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o ambiente exerce uma influéncia determinante sobre elas, formando suas identidades,
valores e visoes de mundo. Com efeito, esse vinculo reciproco entre as criangas e o territorio
enfatiza a necessidade de valorizar suas experiéncias € conhecimentos como elementos

cruciais na preservagao cultural e ambiental do seu territorio.

6.7 INFANCIA E ESPIRITUALIDADE NO TERREIRO

Para Noguera (2019b), a infancia desempenha um papel fundamental nas
dimensdes espiritual e politica, marcando uma fase da vida humana rica em experiéncias
espirituais curativas e engajamento em agdes politicas transformadoras e democraticas. Nesse
sentido, essa etapa € vista como essencial ndo so para o alcance de uma plenitude espiritual
individual e coletiva, mas também como chave para enfrentar de maneira eficaz crises
politicas severas. Através da concepgao afroperspectivista, o autor eleva a infancia a um
estado existencial critico, cuja esséncia ¢ vital e ndo deve ser perdida, haja vista ser nesse
periodo que a espiritualidade alcanca seu apogeu. A habilidade de se maravilhar com o
cotidiano — percebendo o extraordinario no ordinario — ¢ identificada como uma capacidade
transformadora intrinseca a infancia, que permite uma reimagina¢do da realidade de formas
criativas e inovadoras.

Complementando essa visdo, os terreiros de Candomblé surgem como espacos
fisicos, culturais e espirituais nos quais as criangas encontram uma arena de expressao e
participagdo ativa. Sua interacdo nesse contexto, caracterizada por dangas, risos e a
absorcdo do ritmo, destaca a maneira como elas sdo integradas e valorizadas nessas
comunidades.

Evidenciando o exposto nas linhas anteriores, temos o relato:

Durante a noite em que estive presente no palacio de Ogum, havia uma crianca
presente. Ele dangou muito, deu muitas risadas e brincou até o final. No dia
seguinte, perguntei a uma moradora quem era aquele menino e ela respondeu: ¢ o
filho do meu pai...é danadinho e ele se apaixonou por xangd. Se ele pudesse, cle
queria todo dia. Ele danga em casa, danga ¢ canta o dia todo... ¢ a mie dele se
estressa. Ai ele canta as musicas, viu?’ Ele olhava as pessoas ¢ as observava para
depois tentar reproduzir o que via (Diario de Campo)

Nessa perspectiva, esse engajamento infantil nos terreiros ndo somente
proporciona um sentido de pertencimento e autenticidade, mas também desempenha um
papel crucial na preservagdo e transmissao de tradi¢des e valores culturais de uma geracao

para a outra. Destarte, o ambiente do terreiro — ao reconhecer e aplaudir a expressao das
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criangas — enriquece o tecido cultural e reafirma a importancia da infincia como um periodo

de exploragdo e expressao da identidade cultural. Observemos o trecho:

Durante o momento com Erés, as criangas estavam no meio da roda e os
brinquedos, as criangas puxavam os brinquedos dos erés, buscando encrencar os
erés; esses, chateados, faziam cara triste e iam atras de seus brinquedos. Estava
observando a cena e rindo, o erés e a criancas pareciam saber que, entre as suas
risadas e as caras emburradas, se estabelecia algo (Diario de Campo).

Diante disso, o engajamento das criancas nos terreiros ndo apenas fortalece o seu
senso de pertencimento e autenticidade, todavia desempenha um papel vital na preservacao
e transmissdo das tradigdes e valores culturais de uma gera¢do para a proxima. Ao
participarem ativamente das atividades rituais, as criangas, além de se conectarem com suas
raizes culturais, também contribuem para a renovagdo e continuidade dessas tradigdes. No
ambiente do terreiro, onde suas expressdes sdo reconhecidas e valorizadas, as criangas
encontram um espaco para explorar e expressar sua identidade cultural de forma livre e
auténtica.

Durante um momento de interacdo com os Erés, pudemos observar como as
criancas se envolviam na brincadeira, puxando os brinquedos dos espiritos infantis em um
gesto de travessura. Mesmo diante das expressdes de descontentamento dos Erés, havia um
entendimento tacito entre risadas e caretas, uma troca que transcendia as palavras e
reforcava os lagos entre as criancas e a espiritualidade do terreiro. Esse episddio ilustra a
dindmica Unica que se estabelece entre as criangas e os elementos sagrados, ressaltando,
outrossim, a importancia desse engajamento para a vivacidade e continuidade das tradi¢des
religiosas afro- brasileiras.

Segundo Noguera (2019b), os conflitos atuais nao sao motivados por uma
descrengca em um futuro melhor, mas por uma convic¢do nas multiplas perspectivas que
confirmam uma verdade inegavel: o futuro ¢, de fato, agora. Outrossim, esta visdo ¢
sustentada pela no¢do de que as criangas simbolizam nao apenas o futuro, mas, também, o
presente e, de maneira simbdlica, o passado — j& que todos os adultos foram criangas em
algum momento. A infincia ¢ apresentada, portanto, como um elo continuo e vital entre o
passado, o presente e o futuro, enfatizando sua importincia ndo somente nas esferas

espiritual e cultural, contudo, também, como uma forga transformadora na sociedade.

6.8 VIVENCIAS DA PESQUISADORA: REFLEXOES SOBRE A EXPERIENCIA
DE CAMPO

Sou residente de uma comunidade rural proxima a uma etnia indigena, os Tingui-
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Boto. Desde que entrei na graduagdo, tinha interesse em trabalhar com a infincia em
comunidades tradicionais, principalmente pela proximidade que tinha com a tematica. Sou
tia de uma crianga indigena, entdo, durante muito tempo fiquei fascinada em observar como
ela se relacionava com o mundo.

Durante o 1° periodo da faculdade, o primeiro trabalho extracurricular que
desenvolvi foi na comunidade quilombola Tabacaria — situada na cidade de Palmeira dos
Indios - AL. Durante a conversa com a rezadeira e curandeira da comunidade, fiquei
fascinada e instigada a direcionar todas as minhas perguntas para conhecer como era a
relacdo das suas netas com o seu trabalho de cura, ndo obstante saber que esse ndo era o
objetivo do trabalho.

Somente no 3° periodo, no ano 2020, veio o meu primeiro contato com a infancia a
partir da disciplina de Psicologia do Desenvolvimento 1. Através dela, assisti ao
documentario “A invencao da infancia”, de Sulzbach (2000). Por meio desse documentario,
tive contato com o conceito de infancia enquanto uma construgdo social profundamente
moldada pelos contextos sociais, econdmicos, politicos e culturais nos quais as criangas
estdo inseridas.

No mesmo ano, no auge da pandemia, fui apresentada ao Professor Saulo Luders,
até entdio, ainda professor da Unidade Educacional Palmeira dos indios. Entrei em seu
grupo de pesquisa, iniciando, assim, meus estudos relacionados as comunidades
tradicionais, a partir da leitura de texto e encontros quinzenais para discussdo. No ano
seguinte, em 2021, recebi o convite para participar da pesquisa, que estava acontecendo de
forma remota.

Com a diminui¢ao dos casos de Covid-19, as atividades comecaram a retornar e, no
ano 2022, aconteceu minha primeira imersao no campo de pesquisa. Nesse momento, notei
como o cotidiano dos moradores se assemelha muito ao meu, assim como o territorio. Desse
modo, em diferentes momentos, me percebi no outro; o0 comum tornou-se novo, algo que,
mesmo ja vivido, torna-se revivido na presenca do outro. A vida como reinvengdo e
possibilidades de experimentar o comum, o partilhado e o construido, no uso das plantas
que sao colhidas no quintal; as rezas cantadas que modelam os movimentos corporais
durante os afazeres domésticos, um ambiente de tranquilidade onde se consegue ouvir o
outro, os passaros e até o canto da cigarra no entardecer. Todas as coisas apresentadas
anteriormente eram tdo comuns, que tinham perdido seu sentido e sua riqueza. Ao me
locomover pela comunidade, todas as coisas se fizeram novas, cheias de simbolismo e

relevancia.
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Aliado a isso, destaco que esta experiéncia transcendeu os limites de uma simples
imersdo em pesquisa, transformando-se em uma jornada de imersdo na vida cotidiana de
uma comunidade quilombola. Desse modo, foi uma oportunidade impar de interacao e
compreensdo das diversas nuances que compdem a cultura e a existéncia dessas
comunidades historicamente marginalizadas. Ademais, objetivei desenvolver uma pesquisa
que buscasse demonstrar, a partir da observacao e dos relatos de adultos, como as criangas
quilombolas ocupam e compreendem suas formas de expressdo, que estdo nos quintais, no
terreiro, nas possibilidades de viver e reinventar o territorio.

A partir da fala, do agir, das formas de se relacionar socialmente estas criangas
emergiram nas vozes dos adultos. Assim, estou decidida que pesquisar sobre infancias
principalmente em contextos tdo pouco conhecidos, como os quilombos — e ampliar a
compreensdo da promog¢do da saide ¢ uma tarefa de inventar o olhar da Psicologia aos
territorios, ndo enquanto um lugar dado, mas um espaco em construgdo; ¢ ampliar a
concepgao das diversas formas humanas de se relacionar e construir conhecimentos. Nesse
sentido, justamente por perdemos o encanto de perceber a autonomia infantil, refere-se a
produgdo da cultura infantil. Inimeras vezes concebemos a infancia a partir de conceitos ja
pré-concebidos, entendendo que, se conheceu uma crianga, ja conhece e entende, entdo,
todas. Em adicdo, destaco que a infancia vivida na comunidade por aquelas criangas ¢
unica, potencializadora.

Depois dessas imersdes em campo e das discussdes subsequentes, comecei a
perceber que, por vezes, durante a graduagao, parecia que estava criando uma Psicologia que
nao existia. Principalmente quando entrei no campo de estagio, por vezes s6 queria sentar
no chdao e me relacionar com aquela crianca como igual. Queria, pois, poder trocar
conhecimento com ela e aprender as possibilidades distintas que ela havia inventado para
observar e vivenciar aquele espaco.

Entretanto, me deparava com a necessidade de solucionar uma demanda imediata,
com a urgéncia de encarar o desenvolvimento como algo iminente e urgente. Por vezes,
pensei que a Psicologia que eu fazia ndo se encaixava na academia. Porém, a escrita deste
Trabalho e Conclusao de Curso me lembrou como essa trajetdria académica foi complicada
para mim. Iniimeras vezes estava prestes a desistir do curso e as idas para a comunidade me
lembravam do meu objetivo, das coisas que faziam sentido. Senti-me, entdo, abracada e
com vontade de continuar. Dessa maneira, tenho certeza que a imersdao no projeto de
pesquisa foi o que fez a minha graduacao continuar existindo.

Somado a isso, ressalto, ainda, que, ao construir este trabalho com base em minhas
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vivéncias na comunidade quilombola Pogos-do-Lunga, estou ndo apenas ocupando um
espagco académico, contudo, também, respondendo a ele. Como pesquisadora negra,
percebo minha atuagdo como uma oportunidade de difundir saberes para além dos limites
territoriais da comunidade, mantendo sua esséncia na constru¢do do conhecimento
compartilhado. Este trabalho se posiciona, portanto, como uma ferramenta de
enfrentamento ao colonialismo. Ao contribuir para a ampliacdo do alcance desses saberes,
estou desafiando as estruturas opressivas que historicamente silenciaram e marginalizaram

comunidades quilombolas.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo revelou que, nas comunidades quilombolas, a infancia ¢ abordada
de maneira especial: enquanto se valoriza o direito das criangas de brincar e frequentar a
escola, também sdo incentivas a refletirem sobre sua realidade. Como visto, as criangas
desempenham papéis de destaque em varias atividades comunitarias e sdo agentes ativos na
preservacao e construgdo da cultura e identidade quilombola, contribuindo para a produgao
de conhecimento. Na comunidade, a infincia desenvolve-se através de diversos modos de
socializacdo e interagcdes que moldam sua identidade e compreensdo do mundo. Nesse
sentido, a relacdo com o territoério € a participacdo nos itinerarios terapéuticos sao
fundamentais nesse processo, servindo como espagos de aprendizado e formagao
identitaria. Nestes ambientes, as criangas ndo apenas adquirem conhecimento, mas
também constroem referéncias as quais ajudam a definir quem sdo, desenvolvendo uma
consciéncia critica em relagdo ao seu entorno e a

sociedade em geral.

Além disso, a formagdo da identidade das criangas quilombolas ¢ profundamente
enraizada no contato direto, com a terra e os animais, na responsabilidade que assumem na
preservacao das plantas do quintal e nas interagdes que estabelecem com seus pares e
adultos. Na vivéncia da infancia dentro da comunidade, elas tém a oportunidade de se
perceberem como agentes importantes na transformacdao da sociedade. Outrossim,
compreendem o valor de suas contribui¢des para a preservagdo e resisténcia dos modos de
vida quilombolas, reconhecendo- se como elementos fundamentais nesse processo.

Ao reconhecer a crianga como um agente social ativo, a comunidade quilombola
defende o direito delas de compreenderem sua realidade e de desempenharem papéis
protagonistas na cria¢do cultural de seu ambiente. Nessa Otica, isso ndo somente fortalece
suas tradi¢des, mas também preserva as praticas ancestrais, sem, contudo, retirar delas sua
esséncia infantil. As criancas quilombolas — como seus pares em outros contextos —
frequentam a escola, brincam e recebem orienta¢des dos adultos, mantendo-se integradas a
vida comunitaria.

Feitas essas consideragdes, este estudo revela a diversidade da infancia: as
experiéncias das criangas estdo intrinsecamente ligadas as particularidades de seu ambiente
social, no caso, uma comunidade popular, rural e quilombola. Os pequenos moldam seu
cotidiano na comunidade, evidenciando, outrossim, sua inser¢do em uma variedade de

contextos sociais, desde a interagdo na escola e com amigos até as responsabilidades
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domésticas, cuidado com os animais e participacdo em iniciativas de saude. Elas descrevem,
pois, suas atividades com entusiasmo, demonstrando a satisfagdo em contribuir com o
trabalho familiar. Dessa maneira, percebemos que a participagdo ativa das criangas em
diversas esferas da comunidade promove sua autonomia e habilidade de organizagao,
preparando-as para uma maior capacidade de mobilizagdo e integracao social.

Com base nessas reflexdes, afirmamos que a comunidade quilombola ¢ conceituada
como um ambiente que investe no desenvolvimento infantil, reconhecendo as criangas
como agentes fundamentais para a transformacao social. As criangas quilombolas tém suas
habilidades e potenciais infantis valorizados, sendo que sua imaginagao, atividades ludicas
e vitalidade sdo caracteristicas que contribuem significativamente para a constru¢ao de
conhecimento dentro da comunidade. Enquanto um discurso contemporaneo muitas vezes
posterga o papel da crianca para o futuro — considerando-a como o “futuro da humanidade”
—, a comunidade quilombola reconhece que a infincia ¢ um momento de participacao ativa
no presente, sem necessidade de esperar que ela se torne adulta para contribuir e ser
valorizada.

Por fim, ao estudar a infancia dentro do contexto da comunidade quilombola Pogos-
do- lunga, foi possivel obter uma compreensdo mais ampla das diferentes formas de
participagdo social da crianga, evidenciando, assim, que seu papel na sociedade nao ¢ algo
inerente ou fixo. Além disso, essa pesquisa destacou a importancia do modo de vida das
criangas quilombolas, mostrando como a gratuidade da infancia manifesta-se em suas
praticas cotidianas. Nessa perspectiva, um aspecto socialmente relevante dessa abordagem
foi o empoderamento das criangas, que nao foram tratadas como vitimas ou sujeitos
passivos, como frequentemente acontece em estudos de Psicologia, mas sim como
individuos ativos na sociedade, capazes de produzir cultura e interpretar e significar o

mundo de maneira propria, que € tao legitima quanto a visdo adulta da realidade.
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